en el Indio en forma evidente y en el mestizo en forma 
encubierta, porque asi lo exige la inveterada cobardia de 
este de vivir su propia sangre. Y tambien esta en el bian¬ 
co, claro esta que muy a espaldas de su maquina de 
vapor o de su cohete. 

Y esta es la leccion de America. Como si vieramos a la 
humanidad desde muy lejos, en ese azar primario de 
haber llegado a ser hombres y preguntamos todavia, por¬ 
que estamos y porque seguimos estando y somos vida y no 
mas bien muerte. Por este lado nos topamos con el anti- 
guo camino de la humildad, la resignacion y el ayuno. 

Asi lo exigen nuevamente la gravidez de antiguos 
mandatos de un viejo mundo, en medio de la ira de dios 
que nos puede destruiry que se da en el interior de nues- 
tras republicas. Todo como si vieramos al antiguo cami¬ 
no de la especie desde la lejana prehistoric que siempre 
fue el antiguo camino de America, un camino que nunca 
pierde de vista una humanidad integrada por machos y 
hembras que persiguen el fruto. Y todo eso dejando el 
patio de los objetos, porque no es mas que un simple 
accesorio, como un esfuerzo magnifico, pero que, sin 
embargo, no ha sabido resolver ese problema antiquisi- 
mo del hombre, que nos vuelve a plantear America. Qui- 
za sea nuestro destino el de volver a ser aqui hombres 
sin sucedaneos, porque ese el el destino de America: la 
comunidad y la reintegration de la especie. Asi lo expre- 
sa -aunque con otras palabras—, el mismo yamqui 
Santa Cruz Pachacuti. 
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en el Indio en forma evtdente y en el mestizo en forma 
encublerta, porque asi lo exige la inveterada cobardia de 
este de vivir su propla sangre. Y tambien esta en el bian¬ 
co, claro esta que muy a espaldas de su maquina de 
vapor o de su cohete. 

Y esta es la leccion de America. Como si vieramos a la 
humanidad desde muy lejos, en ese azar primario de 
haber llegado a ser hombres y preguntamos todavia, por¬ 
que estamos y porque seguimos estando y somos vida y no 
mas bien muerte. Por este lado nos topamos con el anti- 
guo camino de la humildad, la resignation y el ayuno, 

Asi lo exigen nuevamente la gravidez de antiguos 
mandatos de un viejo mundo, en medio de la ira de dios 
que nos puede destruir y que se da en el Interior de nues- 
tras republicas. Todo como si vieramos al antiguo cami¬ 
no de la especie desde la lejana prehistoria, que siempre 
fue el antiguo camino de America, un camino que nunca 
pierde de vista una humanidad integrada por machos y 
hembras que persiguen el fruto. Y todo eso dejando el 
patio de los objetos, porque no es mas que un simple 
accesorio, como un esfuerzo magnifico, pero que, sin 
embargo, no ha sabido resolver ese problema antiquisi- 
mo del hombre, que nos vuelve a plantear America. Qui- 
za sea nuestro destino el de volver a ser aqui hombres 
sin sucedaneos, porque ese el el destino de America: la 
comunidad y la reintegration de la especie. Asi lo expre¬ 
ss -aunque con otras palabras—, el mismo yamqui 
Santa Cruz Pachacuti. 
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PROLOCO A LA 2 ? EDICION 


Esta segunda edition responde a un motivo evidente. El 
ano 1973 marca una etapa importanle en el pais. Argentina ha 
puesto en marcha la posibilidad de su autenticidad. Entre to- 
das las propuestas economicas y sociales de todo cuno que 
suelen adoptar facilmente como solution, surge una clara pro- 
puesta cultural brotada de las raices mas profundas del pue¬ 
blo. Quisierayo que estas paginas sirvan para entender esa 
propuesta, a fin de que no sea malversada una vez mas. 


R.KUSCH 
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PROLOGO 


LA BUSQUEDA de un pensamiento indigena no se 
debe solo al deseo de exhumarlo cientificamente, sino a 
la necesidad de rescatar un estilo de pensar que, segun 
creo, se da en el fondo de America y que manliene cierta 
vigencia en las poblaciones criollas. 

Esto responde a una anligua preocupacion. Ya en Ame- 
ricaPro/undaanalice las ideas religiosas precolombinas, 
en De la mala vida porteha (rate de explorar la sobre- 
vivencia de ese estilo de pensar en una gran ciudad como 
Buenos Aires, y ahora trato de poner en claro el pensar 
indigena en si mismo, especialmente a raiz de mi labor 
de investigacion que realice durante mi ultimo viaje al 
altiplano en el segundo semestre de 1967, en el cual 
pude recoger un material significativo. 

El rescate de un pensar indigena es importante por- 
que abre la comprension de esta America poblada ulti- 
mamente por ideologias dispares. Juzgar nuestros pro- 
blemas desde el punto de vista supuestamente cientifl- 
co, como es el de los sociologos, o economistas, como el 
de ciertas ramas demasiado limitadas del marxismo, o 
presuponiendo ideales democraticos donde no corres- 
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ponde, o sino determinando simplemente formas reli- 

giosas, todo ello carece de sentido, porque nunca dice 

realmente la verdad. Son estoa_en realidad canales por 
•* --®> 

donde el americano suele escurrir sus opiniones, sin 
darse cuenta que la orientacion que da a su pensamien- 
to constituye el principal impedimento para comprender 
el estilo de vida real al cual pertenece. Cuestionarios, 
materialismo dialectic, education publica, sufragio uni¬ 
versal o valores espirituales son los slogans de una Ame¬ 
rica activa, pero que en el fondo no pasa de ser sino el 
pensamiento de una clase media emprendedora, situa- 
da en las cludades de la costa del conlinente. Frente a 
ellas se da un pueblo relativamente inerte y hostil o un 
indigena segregado, que pareciera resislir esa action. 
Ademas, los ideales arriba mencionados son distintos 
aspectos del pensamiento de una burguesla en crisis, en 
la cual incluyo gustosamente el mas extremists de los 
revolutionaries utopicos, asi como el progresista mas 
emprendedor. Uno y otro son segregados -y la historia 
lo demuestra- por algo , que alienta dentro mismo del 
continents 

Por eso. cuando un campesino no quiere saber nada 
de marxismo ni lampoco de desarrollo, no sera por igno- 
rancia ni por subdesarrollo. La ignorancia la esgrimi- 
mos como una especie de cartabon metrico que mide lo 
que lenemos nosotros como clase media y lo que el cam¬ 
pesino no tiene, pero no dice lo que realmente pasa con 
este ultimo, porque la personalidad del campesino, asi 
como su mundo cultural giran en torno a otro eje. 

En el presente trabajo no quise tomar en cuenta tam- 


poco los ultimos aportes de la antropologia y la psicolo- 
gia. Estos, ya se trate del estructuralismo de Levi-Strauss, 
o los arquetipos de Jung, por no tomar mas que algu- 
nos, no son totalmente convincentes. Solo son utiles re- 
cien cuando la observation justifies la utilization de los 
mlsmos. Y digo esto porque el primero responde a la vi¬ 
sion un poco intelectualista de la cultura francesa que 
prefiere ver el resultado “claro y distinto" de la estruclu- 
ra, antes que reasumir el penoso y epico avatar que la 
promueve. La intelectualizacion de la cultura francesa 
va pareja a una total ausencia de ideales vitales. Ade¬ 
mas, Jung esgrime los arquetipos solo para revitalizar 
una burguesia europea agotada. Ambos terminan por 
ser juego de gabinete, en cierto modo inutiles, porque 
ninguno de ellos restituye la fe en la crisis del ambito 
vital y menos el del nuestro. Entretenerse con el estructu¬ 
ralismo o con la pslcologia profunda, o con sus epigonos 
como Mircea Eliade y lantos mas, es, en estos momen- 
los, en Argentina, uno de los entretenimientos mas efi- 
caces, quiza por el hecho de creer que se esta jugando 
con la ultima explication del mundo. 

Mucho mas importante que el instrumental extranje- 
ro me parecio el trabajo del mejicano Leon Portilla sobre 
la filosolia nahuatl. Considero que este autor brinda un 
metodo muy claro, aunque trate de ampliarlo con el tra¬ 
bajo de campo, no solo por la ausencia de textos quechuas 
y aymaras, sino tambien para verificar las observacio- 
nes hechas a raiz del analisis de los pocos himnos 
quechuas que se conservan. 

Pero no podia quedar el trabajo limitado unicamente 
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a la exhumacion del pensamiento indigena. Considero 
que este pensamiento nos abre la comprension de los 
problemas americanos y, por consiguiente, la segunda 
parte del libro esta dedicada a medir las posibilidades 
que dicho pensamiento ofrece. Por eso hice especial hin- 
capie en la oposicion entre el estilo de pensar del ciuda- 
dano indigena hasta el punto de distinguir entre un pen¬ 
sar seminal y otro causal, distincion esta que no es difi- 
cll comprobarla, incluso en el pensamiento filosofico mo- 
derno occidental. 

A su vez, no podia estar ausente en este trabajo el 
esbozo de un pensamiento americano que gire en torno 
al concepto del estar. Creo que dicho termino logra con- 
cretar el verdadero estilo de vida de nuestra America, en 
la cual entrarian blancos y pardos, y ofrece, desde un 
punto de vista fenomenologico, una inusitada riqueza. 
Va implicilo en dicho termino esa peculiaridad america- 
na a partir de la cual recien habremos de ganar, si cabe, 
nuestro verdadero lugar, y no esa penosa universalidad 
que todos pretendemos esgrimir inutilmente. 

R. KUSCH 
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1.-EL PENSAMIENTO AMERICANO 

EN MATERIA DE FILOSOFIA tenemos en America, por 
una parte, una forma oficial de tralarla y, por la otra, 
una forma, por decir asi, privada de hacerlo. Por un lado 
esta la que aprendemos en la universidad y que consiste 
en una problematica europea traducida a nivel filosofico 
y, por el otro, un pensar implicito vivido cotidianamente 
en la calle o en el campo. Ya Felix Schwartzmann habia 
querido resolver este problema en su libro “El sentimiento 
de lo humano en America' 1 , en donde hace nolar que 
una filosofia tipicamente americana solo se da por ahora 
en la poesia y en la novelistica, segiin el mismo lo de- 
muestra en su analisis de la obra de Pablo Neruda y 
lambien en el de la novela brasileha. 111 

Claro esta que no se trata de negar la filosofia occi¬ 
dental, pero si de buscar un planteo mas proximo a nues- 
Lra vida. Cuando Kant enuncia su teorla del conocimienlo, 
lo hace porque en ese monifento era imprescindible. Lo 
mismo ocurre con Hegel, quien expresa el sentir intimo 
de la burguesia alemana de su tiempo. Descartes habia 

1.- SCHWARTZANN. Felix: El sentimiento de lo humano en Ame¬ 
rica. (Edllado por la Universidad de Chile). Santiago de Chile, 1952- 
53,2 voliimenes. Vol. II pdgs. 66 y ss. 
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pensado su cogito, ergo sum, porque asi lo exigia el siglo 
de Richelieu con su razon de estado. El pensar europeo, 
como bien lo demostro Dilthey, siempre se vinculo a un 
estilo de vida. En este sentido la filosofia tiene el mismo 
grado de receptividad que el arte y la religion. 

Es cierto tambien que Nicolai Hartmann no estuvo de 
acuerdo con este criterio. Pero su defensa de una “cien- 
cia" filosolica no pasa de'ser sino el Ideal de todo profe- 
sor de filosofia, La indole misma de la ensenanza se apa- 
reja con una doctrina armonica y coherente, es cierto, 
pero tambien lo es que cada generation exige, pese a lo 
que piensa Hartmann, la conceptualizacion filosofica de 
su sentido peculiar de la ida, 

Pero he aqui lo grave. Para que esa conceptualizacion 
se lleve a cabo es preciso, no solo saber filosofia, sino 
ante todo, y eso es muy importanle, asumir un margen 
de dislorsion que pocos son capaces de lograr. Indagar 
la vida cotidiana para traducirla al pensamiento consti- 
tuye una avenlura peligrosa, ya que es preciso, especial- 
mente aqui en America, incurrir en la grave falta de con- 
tradecir los esquemas a los cuales estamos apegados. 

Es lo que ocurre con los coloquios sobre pensamiento 
indigena, que se suelen realizar en algunas universida- 
des andinas. No se puede iniciar el rescate de un pensa¬ 
miento incaico, por ejemplo, con una actitud filosolica 
enredada aim en el sistema de Comte de hace cien anos, 
o con una fenomenologia estudiada solo como para re- 
petirla en la catedra. De ahi no saldra sino un pensa¬ 
miento incaico enredado aun en el temor de los investi- 
gadores en superar sus propios prejuicios filosoficos. 


Y si, al hecho de que entre nosotros, todavia se esta 
aferrado a la perception y se suele invocar un comodo y 
destenido positivismo, se le agrega el neopositivismo nor- 
teamericano actual, la labor de traducir nuestra vida en 
filosofia resulta doblemente ingrata, 

Y hay algo mas. No exisle en America un estilo uni¬ 
forme de vida, En lo que va del indio hasta el ciudadano 
acomodado, cada uno juega un estilo de vida impermea¬ 
ble, Por un lado el indio detenta la estructura de un pen¬ 
samiento de antigiiedad milenaria, y por el otro la ciu- 
dadania renueva cada diez anos su modo de pensar. 

Si Europa ha podido concretar una filosofia, ha sido 
porque desde fines de la Edad Media pudo constituir un 
cuerpo social relativamente homogeneo, pese a la teoria 
de los estamentos de Tdnnies, Evidentemente ha habido 
en este terreno una elite que promovia ese pensamiento 
y que podia oficializarlo sin mas, No olvidemos en este 
sentido la asi llamada Escuela de la Sabiduria en la cual 
figuraban los principales pensadores alemanes de la pri- 
mera mitad de este siglo. 

i,9ue hacer entonces en America? Nunca vi con ma¬ 
yor claridad el radical contraste en que se halla sumido 
todo lo americano como cuando examine el curioso mapa 
del Peru que habia trazado el cronista Guaman Poma. 121 
Tiene la forma de un ovoide, en cuyo centra se dan cua- 
tro parejas regentes de los cuatro puntos cardinales, con 
un sol y una luna presidiendo el cuadro y una serle de 

2. GUAMAN POMA DE AYALA, Felpe; Itea Coronlca y Bm Go- 
bterno. (Travaux et Memolrcs de linstltut dEthnologle, XXIII, Paris 
1936. Foja 984. 
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monstruos diseminados en su contorno (fig. 1). Un mapa 
asi es relegado hoy en dia sin mas como algo “subjetivo” 
y nada dene que ver con un mapa moderno del Peru 
cientificamente delimitado de acuerdo a una realidad. 

Lo dibujado por Guaman Poma no concuerda con la 
realidad, pero encierra toda su herencia india e incaica 
y quierase o no es su mapa, casi diriamos el habitat real 
de su comunidad. En ese sentido sus cuatro parejas re- 
gentes, que presiden las cuatro zonas del viejo 
Tahuantinsuyu, simbolizan el amparo maternal en que 
se hallaba refugiado el antiguo indio. A1 fin de cuentas, 
el Peril que Guaman Poma habia recorrido ha de haber 
sido ese mismo que esta reflejado en su mapa y no el 
que la ciencia actual ha trazado. Y considerando esto, 
ipodemos rechazar sin mas esa "subjetividad" que en¬ 
cierra su dibujo? Y es mas. Un mapa del Peru elaborado 
con el instrumental moderno sera real, pero nada tiene 
que ver con lo que cada peruano piensa de su pais. Es 
un mapa impersonal, elaborado por el anonimato de la 
ciencia, y aceplado estadisticamente por la mayoria, pero 
no es mi pais, ese que cada uno vive cotidianamente. 

Pero si en geogralia se puede trazar un mapa desde el 
angulo cientificoy vivir en cambio cotidianamente otro 
pais, eso no se puede hacer en filosofla. Porque la filoso- 
fia solo se da como una traduccion de una subjetividad, 
como la de Guamanl Poma, a nivel conceptual, de acuerdo 
con una jerga acunada por la catedra, y sostenida aim 
cuando contradiga la supuesta rigidez de las formu- 
laciones cientificas. Pienso que America oscila, en gran 
medida, entre esa franca subjetividad que nos afecta a 







Fig, I ,■ Mapa del Pern, segiin Guaman Poma. 


todos, y que desciende a un simple “me parece asi", y la 
actitud cienlifica cuya rigidez es esgrimida precisamen- 
te para encubrir en cada uno de nosotros una subjetivi¬ 
dad que no logramos canalizar. Pensemos solo en la pre- 
sion que una cultura importada ejerce sobre nuestro 
fuero interno, y la imporlancia, en cambio, que ese fuero 
tiene en la elaboration de una cultura propia. 

Esa misma presion en ^Argentina no hace mas que 
perpetuar y legalizar un pensamiento rigurosamente im- 
portado, quiza por falta de un pueblo que le haga frente 
a aquella con formulaciones propias. Pero otra cosa es 
en el resto de America, iPuede surgir un pensamiento 
propio en ella, en virtud'de la oposicion rotunda que 
existe entre el indigena y el burgues medio? 
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La distancia real que media entre un pensar indigena 
y un pensar acorde con la filosofia traditional, es la mis- 
ma que media entre el termino aymara utcatha y el ter- 
mino aleman Da-sei a Heideggertoma esta palabra del 
aleman popular, en primer termino porque Sein signifi- 
ca ser, con lo cual podia retomar la tematica de la 
ontologia traditional, y en segundo termino, porque Da, 
que significa a/u, senalaba la circunstanciaen que habia 
caido el ser. La tematica de Heidegger glra entonces en 
torno a la conciencia de un ser venido a menos o ijecto. 
Su merito consiste en haber retomado en el siglo XX el 
lema del ser en una dimension exacta, tal como en rea¬ 
lidad la vivia la clase media alemana, la cual siempre 
sintio como propia esa caida del ser, con todas sus 
implicaciones angustiosas. Si a ello agregamos los con¬ 
cepts de liempo y de aulenlicidad, advertimos que una 
tematica asi hilvanada no dista del pensamiento propio 
de una burguesia europea que siente la crisis del indivi- 
duo y que trata de remediarla. 

Otra cosa ocurre en el ambito aymara. Podriamos uti¬ 
lizer un equivalente de Da-sein como parece serlo, segun 
Bertonio, el termino cancana que significa "asador, el 
ser o esencia" o que tambien se vincula con “aconte- 
cer '. 131 Pero mucho mas propio del sentir indigena seria 
el termino utcatha. Segun el mismo autor significa “es- 
tar". Ademas, pareciera llevar en la primera silaba un 

3.—BERTONIO, P Ludovico: Vocobulorio de la Lengua Aymara. 
Chucuito, 1612. Ed. Facsimll por Julio Platzmann, Leipzig, 1879,2 
volumenes. En la pg. 35 vol. II, flgura "Cancatha: Ser, y acontecer.' 
"Cancana: el Ser o essencia.” 


apocope del termino uta o casa, lo cual lo vincularia con 
el concept de domo, o sea domicilio o estar en casa, tan 
vilipendiado por Heidegger y por Gusdorf. Significa tam¬ 
bien “estar sentado", lo cual nos lleva paradojicamente 
al sedere, de donde proviene el ser castellano. Finalmente, 
Bertonio menciona la forma utcaha “el asiento o silla y 
tambien la madre o vientre donde la mujer concibe ”. 141 
En suma. se trata de un termino cuyas acepciones refle- 
jan el concept de un mero darse o, mejor aun, de un 
mero estar , pero vinculado con el concept de amparo y 
de germination. 

Ahora bien, es evidente que el sentir profundo de un 
indio, cuando esta en la calle Buenos Aires de La Paz y 
decide lomar un camion para ir a su ayllu, ha de ser en 
terminos de utcatha y no de Da-sein, o sea que asumira 
su mero estar y, de ningun modo, sentira la caida de 
algun ser. ^Por que? Porque pareciera que en ese mero 
estar del utcatha , se da otro element mas que Bertonio 
senala cuando transcribe un termino afin, a saber, ut, 
ttaatha, “exponer o sacar las cosas para vender... en la 
plaza" 151 . Y el concept de plaza, desde el punto de vista 
de la psicologia profunda, tiene un evidente sentido 
arquetipico, ya que es el simbolo del centre de un mun- 
do trazado en plan magico, el mundo mio, el mismo que 
traza Guaman Poma cuando dibuja el mapa del Peru 
con las cuatro parejas regentes. Se trata del mundo 
existential y vital de Guaman Poma y del indio en gene- 

4.—BERTONIO, op. clt„ pg. 382. vol. II. 

5—BERTONIO. op. clt., pg. 382-383, vol. II. 
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ral que, por consiguiente, poco o nada tiene que ver con 
el murido real detectado por la ciencia, pero si con la 
realidad que cada uno vive cotidianamente. Y ahora cabe 
una pregunta, esta forma de preferir el ambito real a partir 
de un pleno sentimiento de eslor no mas, ^no es acaso 
profundamente americano, del cual participan indios y 
blancos? 

Es evidente que un pensamiento que arranca de un 
termino como ufcatha no habra de conducir a una filo- 
sofia en el sentido como lo entendemos hoy en dia, sino 
antes bien, a un estricto “amor a la sabiduria". For eso 
no habra de dar una teoria del conocimienlo, pero si 
una doctrina de la contemplation. 161 Terminos como 
sasitha, que Bertonio traduce como "ayuno a modo de 
gentiles' 171 o amuchatha “recordar", 181 cuyo primer ter¬ 
mino amu o (lor tambien tiene un hondo significado en 

6—FRANZ CRAHAY en su articulo: £1 'despegue' conceptual: con- 
dlctones de unaJilosoJia bantu (Revista Diogenes, ano XIII, ocL-dl- 
ciembre de 1965. No. 52, Buenos Aires, pag. 57.), crlllca el esfuerzo 
reallzado por Tempels y por Kagane, en el ambito arcano, para elucl- 
dar una fllosofia bantu. Por ejemplo, exlge que se tome en cuenta las 
Innovaclones de la fllosofia contemporanea y lo que constltuye la 
origlnalldad de las grandes tradlclones fllosoflcas no occldenlales", y 
habla aslmlsmo de "procedlmlentos unlversallzables" y del "progreso 
de la fllosofia'. La reacclon de Crahay es propla de un catedratlco. 
Personalmente no creo que nl la unlversalldad, nl la fllosofia tal como 
se entlende en Occldente, Interesa mucho en esle rescate de un pen¬ 
samiento autoctono. Esto ultimo, por su parte, tiene una finalldad 
mucho mas universal de lo que un catedratlco occldentallzado puede 
suponer. 

7. —BERTONIO op. cIL, pag. 311, vol, II. 

8. —BERTONIO op. cIL, pag. 12, vol. I: Acordarse de lo olvldado:... 
amutaskhatha...” 


la psicologia del inconsciente, parecieran corroborar que 
en el pensar indigena predomina una actitud contem- 
plativa frente al mundo. 191 

Ahora bien, si todo esto fuera cierto, cabe plantear la 
siguiente pregunta: si nuestro papel como clase media 
intelectual es el de regir el pensamiento de una nacion, 
i tenemos realmente la libertad de asumir cualquier filo- 
sofia? iCual es, en suma, nuestra mision? ^Consistira 
en representar y tamizar el sentir profundo de nuestro 
pueblo o consiste simplemente en incrustarnos en su 
periferia detentando especialidades que nuestro pueblo no 
requiere? Evidentemente esta es la paradoja que plantea 
el quehacer filosofico cuando se lo toma en profundidad. 
Pero no se trata de proclamar un rabioso folklorismo 
filosofico, porque si asi lo hicieramos denunciariamos 
una grave debilidad. Se trata antes bien, de caplar libre-' 
mente nuestra verdad sudamericana, que para nuestra 
mentalidad excesivamente esquematica de clase media 
intelectual, resulta desde todo punto de vista sorpren- 
dente e imprevisla. Es preciso pensar que la compren- 
sion de un “sentido" de la vida sudamericana debe reba- 

9,-C. C. JUNG hace notar que un simbolo asi slgnlflca que el 
centra de gravedad de la personalldad no es mas el yo, que es un 
mero centra de conclencla, slno un punto, por asi declr virtual entre 
lo consciente y lo Inconsciente, al que cabe deslgnar como si-mlsmo." 
(Pag, 61, El secretode laJlordeoro, Ed. Paldos. Buenos Aires, 1955.) 
En otra parte del mlsmo libra, agrega Jung: "En cierto sentido es el 
sentimiento de ser sustltuldo", pero en verdad sin la adlclbn del “ser 
destltuldo*. Es en verdad un desllgamlento de la conclencla, en vlr- 
tud del cual el yo vivo subjetlvo pasa a un objetlvo 'me vlve'.' 
(Pag. 69.) 
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Fig. 2.- Elfildsofo indigena, segim Guaman Pom 

sar las barreras que nosolros colocamos para ello. Es 
preciso pensar al margen de categorias economicas, o 
de civilizacion, o de cultura y recobrar, en suma, esa 
maravillosa ingenuidad de un Guaman Poma cuando 
describe a su filosofo (fig. 2): “Indios aslrologo-poeta que 


sabe del vuelo del sol y de la luna, y clip (eclipse) y de 
estrellas y cometas -dia domingo mes y ano de los cua- 
tro vientos del mundo oro para sembrar la comida desde 
anliguo. Indios que los indios filosofos— astrologos que 
saben las oras y domingos y dias y meses ano para sem¬ 
brar y recoger las comidas da cada ano" ll0) , Claro que 
no sera un saber de “eclipse" ni del “vuelo del Sol y de la 
Luna", pero si -y eso es totalmente equivalente— de 
recobrar una conciencia de unidad entre estas hondas 
conlradicciones que en America nos desgarran en lo po¬ 
litico, en lo cultural y en la vida cotidiana. 


10.—GUAMAN POMA DE AYALA, op. cIL, foja 883. 
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2.-C0N0CIMIENT0 


LA ESTANCIA o caserio indigena Kollana era un ayllu 
o comunidad aymara, que dependia de Toledo, situada 
cerca de Oruro (Bolivia), en plena puna. Estaba integra- 
da apenas por una casa cuadrada de adobe y dos pulucus 
o construcciones cilindricas del mismo material, todo 
unido por una pirca o pared, tambien de adobe. Habia- 
mos llegado ahi con unos alumnos para realizar nuestro 
trabajo de campo, y logramos conectar con la familia 
Halcon que la habitaba. Estaba compuesla por el abue- 
lo, su hijo, la mujer de este y tres ninos. 

Me llamo la alencion el abuelo. Estaba acodado sobre 
la pirca de adobe y miraba hacia lo lejos, mientras noso- 
tros lo acosabamos a preguntas. Quien en realidad ha- 
blaba con nosotros, era el hijo. Sabia Castellano, por 
cuanlo debid cumplir con el servicio militar, y demostra- 
ba cierta confianza en si mismo. La entrevista en si fue 
correcta aunque bastante pesada. De vez en cuando el 
abuelo se daba vuelta y contestaba a nuestras pregun¬ 
tas con cierta sonrisa. Una sonrisa suele ser util cuando 
no se quiere declr lo que realmente se piensa y, en gene¬ 
ral, cuando no se quiere hablar. Pero demostraba buena 
voluntad. Se diria incluso que, a ralz de nuestras pre¬ 


guntas, el iba penetrando con cierto esfuerzo zonas de 
olvido de donde sacaba el dato que necesitabamos. 

Asi nos informo sobre el sistema de prestacion o ayni, 
el ayllu o comunidad y mil cosas mas. Pero en realidad 
no queria hablar. A1 fin comenzaron a aparecer las sim- 
plificaciones del caso. Recuerdo su mirada cuando se 
volvia a acodar sobre la pirca Parecia estar diciendo para 
si, con cierto aire de suficlencia, que para que habia que 
preguntar tanto, Ademas, le debia obsesionar su propia 
actividad ahi concretada a la labor en su estancia, por- 
que por ejemplo hacia notar que la tierra le daba antes 
unas papas muy grandes y que eso hoy ya no ocurria" 
que antes llovia mas que ahora y que, antes, todo era 
mucho mejor. El mundo habia envejecido con el. 

Realmente no valla la pena seguir preguntando. Tuve 
la impresion corriente en eslos casos. Un indigena, como 
ese abuelo, no tenia por que tomar conciencia de sus 
coslumbres, porque ni siquiera sabia de donde prove- 
nian, y pensaria que solo habia que cumplirlas cuando 
las circunstancias lo requerian. De ahi. entonces, que la 
entrevista sufriera un natural relajo. El abuelo, como 
suele ocurrir entre ellos, se fatigo, Es natural, si se pien¬ 
sa que las preguntas lo obligaban ademas, a un serio 
esfuerzo. 

Pero, en ese momento se planted una situacion pecu¬ 
liar, provocada por algunos integrantes de nuestro gru- 
po, Alguien tomo la ofensiva, y pregunto al abuelo que 
por que no compraba una bomba hidraulica. El rostro 
de aquel se volvio mas impenetrable. Habia varias insti- 
tuciones que lo ayudarian. Seguramente poniendose de 
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acuerdo con sus vecinos podian entre todos comprar la 
bomba y, en comodas cuotas, compartidas por todos, la 
pagarian a corto plazo. 

Mire en torno. La puna era seca y arida, las ovejas 
flacas. Era una causa suficiente para comprar la bom¬ 
ba, Le deciamos que ella "le va a favorecer” y “le va a 
engordar los ganados". "Vaya a Oruro y visite la oficina 
de Extension Agricola''. El abuelo nada respondia. El hijo, 
para quedar bien con nosotros, decia un poco entre dien- 
tes: SI, vamos a ir”. Luego, un silencio pesado. El abue- 
lo seguia mirando la puna. iQue miraria? 

Ya no quedaba mas nada por preguntar, ni que pro- 
poner. Nos fuimos. A lo lejos vimos como el clelo pesaba 
sobre los pulucus. iQue pensaria el abuelo? Quiza el 
hijo Lrataria de convencerlo y le dira: “Abuelo, eslamos 
en otra epoca, estas cosas hay que hacerlas. Los gringos 
tlenen razon”. Pero el abuelo mascaria un poco de coca, 
challaria su alcohol y no contestaria. Es mas, segura- 
mente pensaria que para hacer Hover era mucho mas 
baralo uno de esos rituales corrienles como la Gloria Misa 
o la huilanclw, y, ademas, es mucho mas seguro ,l l 

Realmente, ^que pensar? El abuelo pertenece a un 
mundo en el cual la bomba hidraulica carece de signifi- 
cado, ya que el contaba con recursos propios como lo es 
el rito. Ahora bien, si esto es asi, la frontera entre el y 
nosotros pareciera inconmovible. Evidentemente, nues- 

1.-Mancha provlenc de hulla, sangre en aymara y deslgna en 
general un sacrlllclo de sangre. Anallzaremos mds adelante este ri¬ 
tual, asi como tamblcn cl de la gloria mlsa 


tros utensilios no pasan asi no mas al otro lado. Recuer- 
do que la distancia entre el y nosotros tenia apenas un 
metro, pero era mucho mayor. 

Alguien, escandalizado por la actitud del abuelo, lo 
califico de ignorante. Es lo que solemos decir en estos 
casos. pPor que? Porque es natural que si el conociera o 
simplemente uierala realidad que lo rodea, forzosamen- 
te tenia que comprar la bomba. La cuestion para noso¬ 
tros estriba en conocer. De ahi entonces que una buena 
alfabetizacion llevaria al abuelo a tomar conocimiento de 
la realidad y, por lo tanto, a comprar la bomba del caso. 
Pero he aqul que sin embargo el abuelo insistira en ha¬ 
cer la Gloria Misa o la huikmcha para propiciar el mejo- 
ramienlo de su lierra y de su ganado. 

Evidentemente, el abuelo no cumple entonces con las 
etapas de lodo conocimiento. El problema del conoci- 
miebto, segun nuestro punlo de vista occidental, pare¬ 
ciera tener cuatro etapas. Primero, una realidad que se 
da ajuera. Segundo, un conocimiento de esa realidad. 
Tercero, un saber que resulta de la administration de 
los conocimientos o ciencia, y cuarto, una accidn que 
vuelve sobre la realidad para modificarla ,21 . Esla es, al 
fin de cuenlas, la actitud occidental desde los siglos XIV 
y XI, pasando por el Novum Organum de Bacon hasta la 
revolucidn industrial europea, y es tamblen el sentir de 
los Estados Unidos en estos momentos, asi como el 

2,-Esta claslilcaclon es propla del asi llamado clentlsmo, que 
cundlo en las postrimerias del silo XIX, y que hoy rige el pensamlen- 
to del cludadano medio de America. 
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ideario de cualquier clase media situada en el borde at- 
lantico de Sudamerica. Se trata de cuatro momentos que 
encierran el ideal de que ajuera se da todo y nosotros 
debemos recurrir al mundo exlerior para resolver nues- 
tros problemas. 

Ahora bien, ^por que el abuelo no hacia eso? $s que 
no encontraba la solucion ajuera ? Si queremos hacer 
teoria diriamos que su conocimiento no termina en la 
accion, o sea que no finaliza en el mundo exterior, por- 
que sustituia la bomba hidraulica por un ritual magico. 
No cumple con esos cuatro momentos del problema del 
conocimiento que enunciamos mas arriba, Pero, ^que 
entiende entonces el indio por realidad, por conocimien¬ 
to, por saber y por accion? 

Para nosotros la realidad esta poblada de objelos. Este 
termino, por su etimologia, pareciera vincularse con un 
echar delanle, ob-jacio, lo cual implica la colocation en 
cierto modo voluntaria de una realidad delante del suje- 
to, g Y en el mundo indigena ? Pareciera que es diferente. 
Bertonio en su vocabulario aymara del siglo XVI senala 
como traduction de cosa, los terminos i/aay cunasa 131 . 
Cunasa se refiere a “cualquier cosa", Yaa en cambio se 
vincula con “cosa de Dios, de hombres, etc.". Y es mas, 
se utiliza tambien cuando es “cosa abominable" huali 
yaa, yancca yaa, o “cosa de estima” haccu yaa. Se diria 
entonces que para el indigena no hay cosas propiamen- 

3—BERTONIO, op. dL: "Cosa: cunasa’ (pag. 145, vol. I). "Cosa 
de Dios de hombres, etc.: yaa’ (pag. 146, vol. I). ‘Cunasa, cualquier 
cosa’ (pig. 59, vol. II). ‘Yaa: cosa, o negoclo, o mlsterio, etc.' (pag. 
389, vol. II). 
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te dichas, sino que ellas se refieren siempre al aspecto 
favorable o desfavorable de las mismas. No interesan los 
objetos sino solo los aspectos fastos o nefastos de los 
mismos . 141 

Y esto no es de extranar. Pareciera cuadrarle al 
aymara, al igual que al quechua, lo que el investigador 
Whorf dice de los hopi, o sea que el idioma de estos tien- 
de a registrar acontecimientos antes que cosas, mien- 
tras que las lenguas europeas registran mas bien cosas 
que acontecimientos. (5) Esto, por su parte, lo confirma 
Bertonio cuando dice en el prologo de su primera parte 
del vocabulario aymara que el indio no mira “tanto el 
efecto como al modo que se hace”. Por ejemplo, la forma 
del verbo lleuar en la lengua aymara depende de “si la 
cosa que se lleva es persona o animal bruto o si la cosa 
es larga si pesada o ligera ". 101 

Ahora bien, ^que signllka que en un idioma se regis- 
tre el acontecer antes que las cosas? La mention de 
Bertonio “al modo que se hace" algo y no al hacer mis- 
mo, como concepto abstracto, indica un predominio del 

4— En La Paz recogi el dato de que los aymaras actualmenle Hu¬ 
man yaa a los objelos que utillzara el future matrlmonlo. 

5— The SAE microcosm has analyzed reality largely In therms of 
what It calls things (bodies and quasl-bodles) plus modes of 
extensional but formless existence that calls substances or matter... 
The Hopi microcosm seems to have analyzed reality largely In terms 
of events (or belter eventing B. L. Whorf llega a esta conclusion luego 
del anallsls de las lenguas europeas y de la hopi. (Pag. 84 de The 
relation oj habitual thought and behavior to language, Inculdo en 
Language, culture, and personality, publlcado por Saplr Memorial 
Publication Fund. Menasha, Wisconsin, 1941.) 

6.—BERTONIO, op. cIL, Introduced a la primera parte. 
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senlir emotional sobre el ver mlsmo, de tal modo que ue 
para sentir , ya que es la emotion la que da la tonica a 

seguir [rente a la realidad. El indigenatoma la realidad 

no como algo estable y habitada por objetos. sino como 
una pantalla sin cosas, pero con un intenso movimiento 
en el cual aquel tiende a advertir, antes bien, el signo 
asto 0 nefast0 de cada movimiento (7 ' El registro que el 
mdigena hace de la realidad es la afeccion que esta 
ejerce sobre el. antes que la simple connotation per- 
ceptiva. H 

Ha ie ser ese el motlvo por el cual el vocablo mi 

rnienlo no tiene en aymara acepciones slmilares al nues- 

iro. Bertonlo reglstra como conodmiento el lermlno 
oltoliQ (conocer) pero vincula uilsutfia con 'asomarae 
uera ’ y a & re g a luego ullallatha como “conocer algo", 
y a la vex como "apunlar con arcabuz". Es probable, asi- 

: smo ' t)ue con esie vocabl o se vincule ullinaca. “El sem- 
anMigura, aspecto, cara, rostra". ,0) Asimismo. es 
P ro a e que en el aymara se diera una distincion pare- 
cida a la que existe en el nahuatl entre un saber de ros- 


de acumulaci6n orlcntada' de sabiduna i con ’ o e prlmerlntenl ° 
claron valoraclones en el MnUdo^Vleorv'pnt 1 '^' Y ! 6 ,f Se 3S0 ' 
Desfavormantico.-(Pag349,£[ f y '° SdeFavory 




8. -BERTONIO, op. clL, pag. 374, vol. II 

9. —Ibidem, pag. 373, vol, ||, 


tro y otro de corazon. I10 > Asi parece ocurrir tambien con 
el quechua. Holguin registra en su vocabulario el termi- 
no ricctni, referido generalmente a un conocimiento de 
personas, antes que a un conocer de cosas. 1111 Como si 
se tratara de un conocer de publicidad , como diria 
Heidegger, referido a la comunidad, lo cual es cierto, dado 
que el indigena esta siempre profundamente ligado a esta, 
Pero es natural que donde no hay un orden conceptual 
para los objetos, tampoco hay un conocer con todas las 
implicaciones del caso, tal como ocurre en el pensar oc¬ 
cidental. Esto nos lleva a advertir que los momentos arri- 
ba senalados que forman parte de la parabola del cono¬ 
cimiento dentro de una problemalica occidental, es pro- 
pia de estay no se da en el mundo indigena. El indio no 
es, enlonces, un sujeto fotografico, como diria Whaelens, 
sino que intervene, en mayor medida que nosotros, en 

10. —Dice Miguel Leon Porlllla en su libra La JllosoJ’m nihuatl es- 
ludtada en susfuenles (Ed. del Institulo Indlgenlsta Interanierlcano, 
Mexico, I956|: ‘Puede conclude... que In Util. In ydllotllcm, cora¬ 
zon) es un claslco dl/raslsmo nahuatl forjado para connotar lo que es 
excluslvodel hombre: un yoblen deilnldo, con rasgos peculiars (Mil: 
rostra) y con un.dinamismo (yollott corazon) que lo hace Ir en pos de 
las cosas, en busca de algo que lo colme, a veces sin rumbo, (ahulcpa) 
y a veces hasta dar con lo linlco verdadero, en la liena' la poesia. (lor 
y canto'. (Pag. 202,) Clta mas adelante un texto nahuatl que dice: 
"El hombre maduro:/un corazon ilrme como la pledra./un rostra 
sablo/dueno de una cara, un corazon,/habll y comprenslvo.' (Pag. 

11. — GONZALEZ HOLGUIN, Diego: Vocabulario de (a lengua ge¬ 
neral de todo el Peril llamada lengua qulchua o del Inca Ed. del Insti¬ 
tute de Hlstoria de la Unlversldad de San Marcos.) Lima, 1952. En la 
pdg. 316 dice: Rlkclnl. Conocer a otro" y “Ricclchacunl. Conocer a 
todos los que se trata, o a los de una casa". 


280 


281 






el conocimiento. Su saber no es el de una realidad cons- 
tituida por objetos, sino llena de movimlentos o 
aconteceres. 

El indigena conocera la sementera, la enfermedad de 
la llama, el granizo que se desata, pero la consecuencia 
de ese conocer es otra. Y esto mismo, que se debe a un 
estilo propio de vida, lo lleva a no participar de la irrup¬ 
tion en la realidad, ni a utilizar en primer piano, y a 
nivel de su sentido de la vida, la voluntad. Por eso, aquel 
abuelo no queria ir a la Oficina de Extension Agricola a 
comprar la bomba hidraulica. No ve afuera la solucion 
de sus problemas, Es indudable, <; Y en nuestro caso que 
ocurre? <; Por que vemos realmente la solucion de nues- 
tros problemas afuera? iQue es lo que se da fuera? 

Examinemos una vez mas nuestro punto de vista oc¬ 
cidental sobre el conocer, En lo que va desde Kant hasla 
Nicolai Hartmann hubo una seria preocupacion en tor- 
no al problema del conocimiento, lo que llevo a magnificar 
el problema en si, pero siempre de acuerdo con el verda- 
dero sentido que nuestro estilo de vida le asignaba, Ante 
todo, la verdad del problema filosofico del conocimiento 
esta en que, detras de el, ya desde Kant, se daba la inci- 
piente revolucion industrial, la cual consiste en la insta- 
lacion y movilizacion de un mundo de objetos que se 
dan afuera de un sujeto. Por eso, desde la simple enfer¬ 
medad hasta los avatares de nuestra vida fisica y espiri- 
tual, siempre encontramos la solucion o el porque en ese 
afuera. Y afuera se da desde el simple porque que me 
expllca la causa de mi pena hasta una gran administra¬ 
tion que podria concretarse en una oficina de Extension 


Agricola. Vivimos como si junto a nuestra vida se diera 
el plus de una realidad plagada de causas y de adminis- 
traciones. Y nuestro quehacer ciudadano consiste en 
compensar, por el lado de afuera, con el plus, cualquier 
desequilibrio que se produzca dentrode nosotros. Es mas, 
cualquier desequilibrio interior se debe seguramente a 
que falla lo de afuera. Por eso, cuando hay alguien como 
el abuelo que no quiere eso que se da afuera, experi- 
mentamos cierta depresion. 

Y es mas. El conocimiento ni siquiera consiste ya en 
recobrar afuera los datos de un objeto sino que se reduce a 
un genero de compensacion por el lado de afuera, que no 
se refiere a la realidad de la ciencia sino solo a la adminis¬ 
tration de los remedios para nuestras necesidades perso- 
nales. Conocer lo que se ve y ver lo que necesitamos es un 
poco el enigma de nuestra vida en el mundo ciudadano de 
Sudamerica. Por eso, no se trata de conocer al mundo, 
como dice Whaelens, como si fuera un inmenso especta- 
culo, porque ni siquiera se trata del mundo en general, 
sino solo de los aparatos, drogas y adminislraciones que 
nos han de salvar. Conocer es abrirse hacia un mundo 
especifico a fin de buscar una compensacion a nuestros 
males, y la action solo sirve para construir ese mundo 
especifico y de ningun modo modifm al mundo. 

Ahora bien. El abuelo no trabaja por afuera y noso¬ 
tros si. if{ que hacemos entonces nosotros si nuestros 
utensillos no son aceptados? Recuerdo la sensation que 
experimentamos cuando el abuelo nos contestaba con 
evasivas. Nuestra cualidad de investigadores no nos per- 
mitia tomar en cuenta esta actitud. Pero, lo cierto es que 
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nos invadio cierta sensaclon de despojo. ^Por qu e ? Po r - 
que el abuelo nos obligo a pasar de ] nlvei de un yo 

_ “ 10 ,ue “ ^ “fueray que sabe de la adminfe- 

iraoon del plus compensatorlo para la propia *- a 

Es, al fin de cuentas, la experience cmlente en d 
albplano, que genera ese clima de irremediabitldad ante 
Ant,tesq.sblo nos queda ccmo UIHmo recurao 
cal' far al abuelo de unot/nieto. too aun as estamos 
en deficit. Un calfflcativo peyoralHo como fete, ™ es 
acaso un recurso maglco para avasallar al Indigena’ Al 

dverlir nueslro despojo, no somos nosotros los que mo- 

ifamos la reafidad. sino que la realldad, encarnada 
el Indio, nos modifies a nosolrosv enlonces, el insul- 
lo es el 'ultimo recurso para reslablecer el senudo de 
nueslro mundo. Pero eslo ocurre cuando nos sentimos 
alrapados, casi como un relorno a una matt Ahi de- 

“ "T*®““ si dl )“« s en el londo ’Mire 
ataelo. nos hanensenado que las bombas hldraullcas 
son importantes. Le ruegoque las acepie. Plenseno mas 
ique hariamos si no?\ 

Wdescendemosmuchosaliosdehistonaalias casi 

como si no hubiera habldo evolution, por la curiosa fuena 
que pone el mdigena al reducir nuestros ofreclmlentos a 

a nada Y es Imitll que dlgamos que los cualrodentos 
nos de dommlo colonial primero,, luego rep „ b | lcano 
lo han llevado a el a ese piano. El tamblen nos podria 
preguntar a su vez. gque ban logrado ustedes en estos 


cuatrocientos anos? ^Acaso dominan realmente a la rea¬ 
lidad? Y tendria razon. Al fin de cuentas no hemos re- 
suelto un problems de conocimiento sino un problems 
de administracion. Solo hemos administrado los conoci- 
mientos europeos y los hemos convertido en un plus ex¬ 
terior para que nos compensen, Y, oficinas y objetos y 
profesionales crean la posibilidad de encontrar nuestro 
equilibrio. Pensamos que todo eso pertenece a una epica 
de la humanidad, pero con esta tenemos poco que ver, 
Solo la usamos. 

La prueba esta en que a ninguno de los que estaban 
reunidos en el trabajo de campo realmente se le ocurrio 
alguna vez modificar la realidad, ya que, al fin de cuen¬ 
tas, ninguno de nosotros habia inventado la bomba hi- 
draulica. Peor aun, simplemente habiamos usado la re¬ 
ferenda a una oficina que pareciera lener a su cargo 
dicha modification de la realidad, Con esa referenda 
conseguiamos la paz, Pero, no pasaba de ser una simple 
referencia. Al fin de cuentas, la misma que hacia el abuelo. 
El recurria al ritual acunado por su propia cultura. No¬ 
sotros a un utensilio acunado por occidenle. En ese sen- 
tido, la huilanchay la bomba hidraulica se equivalian. 

Pero nuestra referencia era un poco mas impersonal: 
una simple oficina. La del abuelo, en cambio, era perso¬ 
nal Un ritual compromete al hombre, la oficina, no. El 
remedio propuesto por nosotros dependia de la manera 
impersonal del tecnico para colocar la bomba. Ahora bien, 
a los efectos dejustificar una vida, <ique era mejor? ^Usar 
formas que comprometian mi yo o las otras que no lo 
comprometian? 
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En esto se vislumbra la crisis, ya no del indio sino la 
nuestra. El abuelo removia su intimidad en la realiza- 
cion del ritual, pero no aprovecha la solucion externa. 
Nosotros nos volviamos a casa a disponer lo que la civiliza¬ 
tion nos ha brindado, pero dificilmente ibamos a remover 
nuestra intimidad. No la conocemos por otra parte. 


3.-LIMITE 


SI UNO T1ENE un campo, y este campo es arido, y no 
quiere comprar una bomba hidraulica para remediar su 
sequedad, entonces, lo sabemos bien, entra en el caos, o 
sea en un pozo social y economico de imprevistas des- 
gracias. Ahi se produce la miseria, el abandono, en suma, 
la muerte civil. Y para soslayar esto es imprescindible 
asumir una actitud We, que consiste en hacer una 
apreciacion de la situation objeliua, como ser, la de la 
sequedad del campo, a fin de lograr la solucion. Se trala 
de llegar a ese momento en que uno, una vez oista la 
aridez del campo, diga: “Evtdentemente, esto lo remedlo 
con la bomba hidraulica". 

En este punlo logro el equilibrio, una especie de re- 
manso en el cual digo asi es, con lo cual me ubicoy, por 
lo tanto, procedo, y acudo a la oficina de Extension Agri¬ 
cola. Mi We, en suma, esta en la situation objetiva y a 
partir de ahi modifico la realidad. 

Ahora bien, ^por que el abuelo en vez de modificar la 
realidad, sin embargo recurre a un ritual? La experien- 
cia nos dice que un ritual no sirve para modificar la rea¬ 
lidad objetiva. En este caso tendemos a creer que el abue¬ 
lo debe tener otra experiencia segun la cual la realidad 
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se puede modificar con rituales. Es curioso que siempre 
atribuyamos a terceros el conocimiento de una experien- 
cia, consistente en un manlpuleo de elementos externos. 
i Acaso se dio esto realmente en el caso del abuelo ? Pero, 
pensemos solo que si decimos que el abuelo no hizo ex- 
periencias, ^como explicar entonces su actitud? Aqui se 
abre la siguiente perspectiva: ^sera que la situacion ki¬ 
te a la cual el arriba, unfrvez vista la sequedad del cam- 
po, es diferente al limite un poco visual, objetivo y realis- 
ta que nosotros utilizamos? 

Se trata de saber que resortes juega el abuelo indige- 
na cuando se conforma, una vez vista la sequedad, con 
el simple ritual. $n donde encuentra la base para afir- 
mar asi es, o sea el es afirmativo de la formula? ^Encon- 
trara el abuelo indio ese es en funcion de olra facultad 
que la que usamos nosotros? Nosotros en una situacion 
asi invocamos la mon y ella nos lleva a la bomba hi- 
draulica. el abuelo indio que invoca? Seguramente 
uo sera la razon. 

Cuando le pregunte cierla vez a un indio de Kollana, 
una comunidad situada cerca de La Paz, si utilizaban en 
sus rituales magicos las asi llamadas mesas, luve una 
cxiraha respuesta. Las mesas son ciertos preparados 
riluales caracteristicos y muy comunes en todo el alti- 
plano y consisten, entre otras cosas, en azucares, yer- 
bas de disiinta indole, generalmente con propiedades 
magicas, piedras molidas y otros elementos. 111 Este in- 

1.—F^uran mnmosos dalos al respecto, asi como otros muy 
importances con referenda a otros temas. en el Curso de Fllosofia 
Indigm (Publicacidn mimeografiada de la Universldad Tecnlca de 


dio, que segun el maestro de la comunidad era un yafiri, 
o sea el brujo de la misma, me contesto con aire de sufi- 
ciencla que usaban mesas pero me sehala una que ha- 
bia en la habitation, Indudablemente me camblb el sen- 
tido de la palabra y, en vez del utensilio magico, se refi- 
rio al mueble. 

Adopto como es natural una actitud capciosa. iComo 
entenderla? Pienso que de esta manera habra querido 
mantener la distancia entre mi cualldad de gringo entro- 
metido y el. Es preciso recordar que se trataba de una 
comunidad que habia cambiado bruscamente sus cos- 
tumbres a mediados de este siglo. Si antes se mantenia 
rigidamente cerrada, hasta el punto de que los foraste* 
ros eran recibidos a punta de fusil y luego echados, aho- 

Oruro y de la H. Alcaldia Municipal, Oruro, 1967 ). Contlene los 
trabajos de campo reallzados por los alumnos que asistleron al curso 
honionlmo dlctado por ml en los meses de agosto y septlembre de 
1967 en dicha Universldad. Se Incluyen los slgulentes trabajos: 
RODOLFO KUSCH, Dfscurso Inaugural HUGO SALVATIERRA, DM- 
slon politico del deparlamenlo de Oruro: ANTONIO A. DE LA QUINTANA 
N. y DAVID SEGUNDO GONZALEZ C„ El aynl. EDUARDO ARCE 
DURAN. ARTURO ALESSANDRI, GUILLERMINA CAMACHO y 
CARLOTA BUSTOS, Toledo; HUGO SALVATIERRA OPORTO y JAIME 
SALVATIERRA 0., Breves apunles ALDINA FERNANDEZ CH 
CAEOTA BUSTOS y GUILLERMINA CAMACHO, Fiesta g mttmen- 
ta FLORA HERBAS DE VERDUGUEZ y OLIMPIA QUINONEZ, Milos, 
supersllclones y leyendas, Lie. MACRINA QUIROZ S„ Medldna: ADE- 
LA A. DE VARGAS, Lie. MACRINA QUIROZ S. y EDITH LOREDO, 
Medldna: JUAN DIAZ ARREANO, Medldna, MARCELINO ALCONZ 
MENDOZA, Coslumbres y rttos de las dl/erenles proulndas al oeste 
de Oruro FRANCISCO CRUZ R. p Fiesta y Muslca; MART1RIAN 
RAMIREZ, Aynl y ayllu: OTTO SAUCEDO Organlzaddn politico adml- 
nlstrallua de la comunidad de Toledo, FREDDY ESPINOSA T„ Datos 
recogldos de la poblaclones mas antlguas de Ornro; LUIS MORALES, 
Economla e Induslria artesanal 
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ra ya no ocurria lo mismo. 121 Cualquiera que llegaba era 
recibido, aunque en este nivel curioso de cambiar, por 
ejemplo. el senlido de la palabra mesa Y no esta mal. 
Este indio se sentia aculturado y habia adquirido ante 
todo una objetiuidad. tal como la entendemos nosotros, 
de tal modo que un termino como mesa no puede signi- 
ficar otra cosa que ese mueble que todos usamos. Un 
paso mas y el indio evidentemente ya dejaba de serlo y 
estaria apto para estudiar logica simbolica. Pero, es in- 
dudable que todo esto era una mascara, y que el sus- 
traia a nuestra vista lo que aquel abuelo indio usaba a 
cara descubierta. 

Otra cosa fue en Copacabana, una estancia o caserio 
cerca de Toledo. Uri indio anciano nos habia invitado a 
entrar en la capilla con que suelen contar estos caserios, a 
fin de presentarnos a la Virgen. Cuando nos sentamos para 
hablar y, ante las preguntas que le haciamos, prefirio que 
salieramos “para que la Mama no oyera y no se molesta- 
ra". A1 cabo de un rato de hablar con nosotros con toda 
naturalidad, introdujo la mano en la bolsa de coca que le 
habiamos obsequiado, y saca un puhado. Luego de exami- 
narla, nos dice “ustedes tienen una pena . ,3) Nos aclaro 
que tuvteramos cuidado con "el autito’, un Citroen, en el 
cual habiamos Uegado. De mas esta decir que, efectiva- 
mente, al volver tuvimos un pequeho percance. 

2. —PAREDES, M. Rlgoberto: La Pal y !a Proulncla El Cercado. La 
Paz, 1955. Pag. 83. 

3, -Lapena, qut en aymara se dice yaqul, constituye un concep- 
to fundamental en la concepcldn del mundo lndigena, como veremos 
mas adelante. 


Me pareclo que este indio jugaba una actitud mas li- 
bre que el de Kollana y mas proxima al abuelo. Mientras 
aquel en cierta medida simulaba una objetividad, de la 
cual se sentia ajeno, este, sin mas, recurria a un regis- 
tro de otro orden. Aquel era mas preciso, mas perceptivo, 
mas intelectual, si se quiere, en cambio este hacia girar 
su personalidad sobre un registro diferente y hasta cier- 
to punto opuesto. 

Ahora bien, icomo connotar este registro? Desde el 
punto de vista de una psicologia analitica su actitud no 
era del todo racional y podria hablarse de un recargo de 
afectividad. Pero esto trae sus consecuencias. Por ejem¬ 
plo, Levi-Strauss no lo calificaria asi, ya que esta empe- 
nado en demostrar que el primitivo es capaz de emplear 
esquemas de clasificacion que resultan, perfectamente 
aptos. casi en igual medida, si no en mas, para saber de 
la realidad que lo rodea. 111 Pero no es cosa de demostrar 
la capacidad del indigena en funciones similares a las 
nuestras. Todo su acervo cultural pareciera indicar que 
su capacidad puede radicar quiza en la utilization de 
una funcion menial que nuestro estilo de vida occiden¬ 
tal no acostumbra utilizar. 

La afectividad, por ejemplo, pareciera ser esa funcion 
que, desde nuestro angulo, es siempre vista con un tono 
peyorativo. Investigadores de vieja escuela suelen hacer 

4.—CLAUDE LEVI-STRAUSS dice al respecto: ‘El lndigena es un 
atesorador logico: sin cesar reanuda los hilos, repllega lncansable- 
mente sobre si mismo a todos los aspectos de lo real, sean estos 
fislcos, soclales o mentales*. Elpensamlento salvaje. Ed. Fondo de 
Cultura Economica. Mexico 1964. Pag. 386.) 
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hincapie en ella. Bandelier, por ejemplo, senala el mledo 
que afecta al aymara. Gasta varias paginas para indlcar 
como el miedo sitia la personalidad del indio. 151 Rigoberto 
Paredes hace tambien una referenda expresa a la mis- 
ma cualidad. 161 Tschopik extrema en este sentido las 
cosas y como buen norteamericano hace notar la anxiety 
que afecta al aymara de Chucuito, y la clasifica mlnu- 
ciosamente, dando, por consiguiente, un cuadro peyo- 
rativo de la psicologia del indigena. |7) Es cierto, asimis- 
mo, que un test de Rorschach tornado a los indios otomies 
de Mexico, destaca el fondo emocional sobre el cual se 
desplaza la personalidad del indio, Sin embargo, me pa- 
rece que estas observaciones no hacen resaltar la pecu- 
liaridad de su psicologia, sino que ponen en evidencia el 
prejuicio que en Occidente se tiene de la emocionalidad. 
Este prurito de encasillar la emocionalidad se debe a 
una falta total de conocimiento de este aspecto de la 
psique, Ya Scheler sehala que desde Descartes hasta el 
siglo XVIII, la vida emocional era considerada como una 
etapa confusa de la vida intelectual. Kant considera que 
los ados afectivos son simples estados sensuales o cao- 

5. —BANDELIER, Adolph Francis: The Islands of Titicaca and Koatt 
(The Hispanic society of America). New York, 1910, (Pag. 59 y ss: y 
100 yss.) 

6. —PAREDES, M, Rigoberto: Milos, superstates y superiten- 
das popularesde Bolivia. (Ed. Arno Hermanos) La Paz, 1920. (Pags, 
la 24). 

7 . —TSCHOPIK, Harry, Jr.: The aymara o/Chucuito, Peru (Ed. 
Anthropological Papers of the American Museum of Natural History, 
voL 44, part. 2). New York, 1951. Pag, 174yss. 


ticos |8) . Aun el mismo Scheler termina por esquivar el 
tema de la emocionalidad en su sentido profundo, por 
cuanto le preocupa la intencionalldad de la emocion a 
fin de apuntalar el tema de la personalidad. Casi todo el 
romanticismo aleman habia ya retomado el tema de la 
emocion, pero nada mas que en el sentido de Scheler. 
Cuando Heidegger roza el tema del miedo, hace disun¬ 
ion entre este y la angustia, indicando que aquel lleva a 

8.—MAX SCHELER se reflere a un prejuicio exlstente en la mayo- 
ria de los pensadores modernos segim el cual toda nuestra vida emo¬ 
cional -y para la mayoria de los fllosofos modernos nuestra vida 
apetltlva Incluso—ha de atrlbulrse a la senslbllldad Incluso el amor y 
el odlo. Al mismo tlempo conforme a esa division todo lo que es oldgtco 
en el espirltu: Intuir, sentir, tender, amar, odlar, depende de la orga- 
nlzaclon pslcofislca del hombre, su formaclon es funclon de la varla- 
cion real de la organization dentro de la evolution de la vida y de la 
hlstorla y depende de la pecullarldad del contornoy sus efeclos (pig, 
24 lomo II de su Ellca Nuevo ensayo de Jundamenladon de unperso- 
nallsmoetlco, Ed. Revlsla de Occidente Argentina Buenos Aires 1948 
2 tomos.) Vease tambien CEORGES GURV1TCH: Las tendenclas ac¬ 
tuates delajllosofia alemana. Ed. Losada. Buenos Aires 1944 pag. 
93 y ss. Este aulor tambien pone en evidencia ese mismo prejuicio 
con suma clarldad, cuando resume la poslcion de Scheler frenle a 
Husserl. Para Husserl la Intuition esenclal, la Wesenschau, conslste 
en el acto de adecuaclon perfecta entre una signlflcaclon y su 
efectuacldn entre aquello a que se apunta y aquello que se da. Sin 
embargo, observa Scheler, pueden observarse casos en el flujo puro 
de lo vlvldo en que se presentan contenldos que no tlenen stgnljlca- 
clones dlrectas y que no obstante son actos Inlenclonales preclsos 
claros y comprenslbles". (Pags. 89 y 90.) Teodoro Celms por su parte, 
hace notar que "los momentos de vlvencla como las sensaclones y los 
momentos senslbles del sentlmlento y de la voluntad son llamados 
por Husserl datos sensuales o hyletlcos" que se oponen a los noetlcos, 
los cuales comprenden los ados de signlflcaclon, de efeduaclon, etc, 
en suma se reflere estrldamente a la conclencla, lo cual no ocurre 
con los hyletlcos (El idealism Jenomenotoglco de Husserl, Ed. Revls- 
ta de Occidente Madrid 1931 pag. 80 y ss.) 
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la fuga ante algo que se habia hecho temible por des- 
alejarse en el espacio mundano 191 . 

Agreguemos a esto que nl aun en el campo de la psi- 
cologia se conoce la vida emocional. Por ejemplo, cuan- 
do el psiqulatra Wolff quiere deflnir a la vida emocional, 
solo hace mention de lo que ella provoca o sea de la 
paralizacion del control de la vida racional, pero no la 
define o, mejor dicho, produce una definition por la nega- 
tiva |1Q| . Todo el psicoanallsis freudiano apunta a canali- 
zar la vida emocional a fin de restituir la libre actividad 
de la inteligencia del paciente. Se diria que la cultura 

9—HEIDEGGER Martin: Ser y ttempo. (Ed. Fondo de Cultura Eco¬ 
nomical Mixlco 1951, pag. 163. Es curloso como Heidegger hace su 
anillsls slempre regldo por el crtterlo de connolaclon en clerto modo 
Intelectual como lo Indlcan las expreslones a-la-mano y ante-los-ojos. 
Ocurre lo mlsmo cuando alirma que “el tenior desemboza slempre, 
aunque de manera mas o menos expresa, al ser-ohi, en el ser de su 
ahi.’Tomar el ser y no el alii ha de ser el rasgo dlstlnllvo que distan¬ 
ce una vision amertcana de la existence de olra occidental. Sartre 
por su arte, volvlendo al lema de la vida emocional, dice algo similar 
a lo dicho por Heidegger cuando aflrma que demotion est une 
realisation d'essence de la reallte-humalne en lant qu'elle est ajjkllon 
(Esqulsse d'une Theorfe des emotions, Ed. Hermann y Cia, Paris, 1948, 
pag. 52.) 

10.-WOLFF, Werner: Introduction a la pslcologia (Ed. Fondo de 
Cultura Economical Mexico, 1962, 'pag. 146: ‘La emoclon es un des- 
equlllbrlo... parece deberse a que una situation coherente queda 
rota..." to mlsmo ocurre con James Drever qulen en su Dlcdonarto 
de pslcologia (Ed. Escuela, Buenos Aires, 1967, pag, 98) dice de la 
emoclon, entre otras cosas, que es “un estado complejo del organls- 
mo que comprende camblos corporales de caracter ampllo... y en el 
piano mental un estado de excitation o perturbation". Jung dice del 
afecto que se caracteriza “por una peculiar perturbation del proceso 
representative'. (Tlpos pstcologlcos, ed. Sudamerlcana, Buenos Ai¬ 
res, 1963, pig. 196, tomo 11.) (El subrayado en los dos ultlmos casos 
es nuestro.) 


occidental se erigio sobre el escamoteo y no sobre la 
superacion de la vida emocional, ya sea para evitar el 
problema, o ya sea para producir, como en el caso del 
psicoanalisis, una deflation de la emocionalidad a fin de 
restituir la libre action de la inteligencia. 

Ahora bien, ,-en que forma enfrenta el indigena su 
vida emocional? Mejor dicho, ,-podria mostrarnos otros 
aspectos de la misma, especialmente cuando se trata de 
los casos extremos del miedo? 

Sayres, en un articulo publicado en “America Indige¬ 
na" ,u| , senala los problema psiquicos que sobrelleva la 
primera generation de mestizos de padres indigenas, ya 
que aquellos parecieran sufrir, en mayor medida que 
estos, el miedo rnagico a la infraction de las normas tra- 
dicionales, hasta el punlo de que se increments entre 
ellos, por ejemplo, los rituales del mslamiento que en 
el altiplano andino se llama mancharisca. Manclmsca 
proviene de manchay, que significa en quechua “lener 
miedo", el cual, en esle caso, es atribuido a la perdida 
del animo. 

A esto se reflere la senora Valda de Jaimes Freyne 
cuando menciona la doctrina aymara sobre el alma. Se- 
gun ella, el indigena concibe un alma propiamente di- 
cha, {iachclmqjayu), un animo ( jiskaajayu) que va que- 
dando prendida de todas las cosas y que de esta manera 
se gasta, y finalmente un kamasa o sombra, o tambien 

11- SAYRES, William C.: Status transition and magical flight. 
(En America Indigena. Volumen XV, N* 4. Octubre de 1955. Pag. 292- 
300. Mexico.). 
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llamado corcye que generalmente esta representada por 
un animal ,12) , Cuando un sujeto tiene un susto y sufre 
ciertas manifestaciones, como fiebre, o delirios o lo que 
fuera, se dice de el que ha perdldo'd kama o el coroje, 
como se me informara en Tiahuanaco. En ese caso es 
preciso recurrir a un ritual. 

Morote Best lo describe para el mundo quechua de la 
sigulente manera. Si el asustamiento no es grave, se toma 
una pizca de tierra del lugar donde ha caido la persona y 
mientras se la come se dice “hampuy, animo... hampuy" 
(vuelvete, animo, vuelvete). Pero si la enfermedad es gra¬ 
ve, entonces se la cura con un despacho. Este consiste 
en incinerar un envoltorio en el cual se incluyen cerca 
de quince productos, entre otros, piezas de plomo dimi- 
nutas, plumas de condor, papeles de color, etc. Una vez 
lerminado el despacho “un paciente debe conducir por 
el suelo y con la mano derecha el gorro, como si fuera 
una persona que camina, ya que le sirven de pies las 
orejeras del mismo. En la mano izquierda porta un poco 
de tierra del lugar en el cual se produjo la incineracion y 
una moneda de un sol 9/10." Hace esto, mientras “mar- 
cha musitando estas palabras hampuy... hampuy... ani¬ 
mo. Por detras le sigue el ayudanle con un tiesto lleno 
de brasas donde quema incienso". Y lo curioso es que, 
mientras tanto, “en la casa del enfermo la luz debe estar 
apagada y todos los hombres en silencio... En la oscuri- 
dad de la morada se podria ver, si la luz se enciende -lo 

I2.-VALDA DE JAIMES FREYRE Luisa: CostumJbres y curtosfda- 
des de los aymaras. La Paz. 1964. Pag. 25 y ss. 


que no debe hacerse—, a un varon que aprisiona la fren- 
te del enfermo y a otro que hace lo mismo con los dedos 
de los pies, mientras se produce el retorno del alma,” 1131 
Tambien es significativa la description que hace un me¬ 
dico peruano del mismo ritual, el Dr. Olano |U| , Este re- 
lata que en su juventud habia sufrido un asustamiento 
segun el diagnostic de un medico indigena. Para curar- 
lo le hablaba con carino y mientras lo acariciaba, le de- 
cla los siguientes versos en quechua, a los efectos de 
hacer retornar su animo: “A que vas a esa mansion os- 
cura; donde no llega el Sol; donde no existe el agua! 
Regresate! No te asustes! Tus padres sienten penal" 

Ahora bien, si la observacion que hace Sayres respec- 
to al miedo magico la entendemos como una consecuen- 
cia natural del paso de una "cultura primitiva" hacia una 
“culture superior", debemos calificar a dicho miedo como 
un simple problema psiquico, con lo cual, en el fondo. 
nada explicamos. 

Otra seria la consecuencia si consideramos que la cul¬ 
ture indigena constituye una entidad autonoma y para- 
Iela a la culture occidental, En ese caso cabe afirmar 
que el indigena tiene soluciones rituales frente a las 
manifestaciones extremas de su vida emocional que el 
mundo occidental desconoce, Es mas, la primera gene¬ 
ration estudiada por Sayres, que sufre la aculturacion, 

13—MOROTE BEST, Efrain: La I'lulenda campeslna de Sallaq con 
un panorama de la cullura total, tn Revista Tradlclon, ano II vol. Ill, 
agosto de 1951. No. 7-10. Cuzco. Pag. 96 y ss. 

14.—OLANO, Guillermo: La medlclna en el Idloma Incalco. Lima, 
1913. Pags. 16-18. 
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se somete a la penosa transition de una cultura que, 
como la indigena, se desempena en un nivel afectivo ha- 
cia otra cultura que, como la occidental, se desenvuelve 
en un nivel preferentemente intelectual. 

Ante todo, es evidente que el indigena no ve en la vida 
afectiva la sensualidad o el caos que veia Kant, ni la pa- 
ralizacion del control de la vida rational como cree el 
psiquiatra, ni tampoco le urge la superacion de la vida 
emotional, por cuanto no la ve en terminos de desinte- 
gracion como en cambio le ocurre al hombre de forma¬ 
tion Occidental, sino que sencillamente realiza algo que 
este ultimo no hace por cuanto enfrenta y ritualiza su 
miedo. 

Ahora bien, si la cultura indigena pareciera eslructu- 
rarse sobre la afeccion, ,-cual es su acervo conceptual? 
0, mejor dicho, ,en torno a que conceptos gira una cul¬ 
ture cuya base esta entendida como un enfrenlamienlo 
o rilualizacion de la afectividad? ^Se dara dicho acervo 
conceptual en terminos de total oposicion al de la cultu¬ 
ra occidental del ciudadano medio de Sudamerica? No 
cabe duda que aquel indio de Kollana enfrentaba su 
afectividad, y me ocultaba sus rituales porque estaria ya 
en ese proceso que menciona Sayres. El indigena de 
Copacabana, en cambio, seguia en la vieja actitud de 
enfrentar sin mas su antiguo miedo, como lo demostra- 
ba su manipuleo de la coca. Y lo mismo pasaria con el 
abuelo indigena cuando sustituia la bomba hidraulica 
por el sacrificio sangriento. Seguramente estos ultimos 
estarian entonces profundamente vinculados con su vieja 
cultura indigena, aun cuando, como en el caso del indio 
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de Copacabana, esten operando con un contenido cul¬ 
tural heterogeneo, como lo es la capilla y el tema de la 
Virgen. 

Si la cultura indigena es autonoma y paralela a la 
cultura occidental, es de esperar que debe tener su co- 
herencia interna, surgida precisamente del fondo afectivo 
en el cual se desempena. 0 dicho en otras palabras, por 
volver a un caso concreto, ^cual fue el motivo profundo 
o limlte que brindo seguridad a aquel abuelo indio cuan¬ 
do rechazaba la bomba hidraulica? Ante todo no puede 
ser un motivo intelectual sino irracional, y una irracio- 
nalidad francamente aceptada, 

Holguin registra en su vocabulario quechua de 1608 el 
termino ucurunanc/iicque traduce por "el hombre interior 
o el alma", y lo opone a renglon seguido a hahucmanchic, 
“el cuerpo, o el hombre exterior" |l5 l Tambien Bertonio trae 
una oposicion similar en aymara entre m anqhue haqiiessa 
y alalcha haquessa respectivamente 1101 . 

Ahora bien, el primer termino, en el caso de Holguin, 
ha de ser seguramente ul('u-runa-nchej o sea “nuestro 
hombre interior" y el otro hahumna-nchej, "nuestro 
hombre exterior". Aparentemente esta oposicion pare¬ 
ciera vincularse a la conducta de un sujeto segun oculle 
o no sus decisiones. 

15 - GONZALEZ HOLGUIN, op. cit. pag. 350. Es curioso que 
ambas palabras flguren juntas, Incluso a costa del orden alfabetlco, 
l Eran utlllzadas como opuestas? 

16.—BERTONIO, op. dt, “Alakha haque: Hombre claro que nada 
(Inge, no doblado." (Pig. 2. vol. II); "Manqhue: Profundldad, o profun¬ 
do del agua, tlerray otras cosas". (PAg. 215, vol. II.) 
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GrdJIco N r I,- Jltetra la correlation entre los aspectos de entrancia y 
sallencla de la psique. 

Pero, ,-por que Holguin regislra expresamente, y jun- 
Las, eslas palabras? Podriamos pensar que consigna es- 
pecialmenle la primera porque le servia para dar otra 
acepcion en quechua a la palabra alma, con vistas segu- 
ramente a la catequesis. Sin embargo cabe pensar tam- 
bien que ambas debieron ser acunadas en el habla de la 
elite intelectual de los quechuas de su tiempo, no solo 
porque indicaban dos formas de conducta, sino porque 
hacian referenda a una oposicion de lo que hoy denomi- 
nariamos “vida interior" y “vida exterior", Lo parece indi¬ 
car ese lermino uk'u, que no solo significa adentio, sino 
tambien cauidady, ante todo, cuerpo, cast como si hiciera 


referenda a la afectividad que alentaba en esa cavidad |17) . 

Si asi fuera, cabe pensar que la cultura quechua, asi 
como la aymara, valoraba la i nterioridad del hombre to- 
mada en forma global, como simple adentro (uk’u). Aho- 
ra bien, esto mismo ^comprendera ademas un conoci- 
miento mas profundo de ciertos aspectos de la psique 
que a nosotros se nos escapan? gSe mueve el indigena 
sobre funciones diferentes a las nuestras? 

Ante todo, el termino ulc'uimplica una apertura hacia 
aspectos irracionales de la personalidad, los cuales son 
francamente aceptados en una dimension equiparable a 
lo racional, Quiza haga una equiparacion similar William 
Stern, ya en e! campo de la psicologia, cuando considera 
que estos aspectos emocionales de la personalidad son 
la contrapartida o entrancia de los aspectos intelectua- 
les o de salienciade una personalidad, y constituye ade¬ 
mas el intermediary entre esa salienciay la vida pro¬ 
funda del inconsciente |181 . Esta forma de ver, a la cual 
Ilega Stern desde su punto de vista estrucluralista y per- 
sonalistico de la psique, se aproxima en mucho a la psi¬ 
cologia implicita en el mundo indigena y abre la com- 
prension del problema, 

17 - GONZALEZ HOLGUIN, op, clt, “Vku, El cuerpo del animal o 
persona*. “Vcuplcak, o vcun, Lo de adentro" (Pag, 349). 

18-STERN, William: Psicologia general desde el punto de ulsta 
personallstlco. (Ed. Paidos.) Buenos Aires, 1951.2 volumenes. "La se¬ 
paration de entrancia y sallencla solo es poslblc en vlrtud de una abs¬ 
tain... Lo Importante son las tenslones entre entrancia y sallencla, 
es declr, las relaclones dlnamlcas de la esfera de la emotion, con el 
sector del Intelecto y de la voluntad. Mas al proplo tiempo, el senti- 
mlento... demuestra ser el medtador, esta especlalmente proximo a las 
reglones Inconsclentes de la persona’, (Pag, 435, vol. II). 
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Solo por un motivo de entranda se comprende la sub- 
jelivldad del indio. Esta, por su parte, se contradice con 
el Ideal de objetividady salienciaal cual estamos acos- 
turabrados, ya que tiene soluciones propias ignoradas 
por nosotros como la del enfrentamiento ritual con el 
miedo. Solo desde ahi se entiende tambien la estructura 
total de la cultura precolombina. Un monolito Bennet no 
puede ser comprendido sobre la base de una salida ha- 
cia un mundo de objetos, y menos como creacion de ob- 
jetos o sea como una saliencia de la personalidad, sino 
como una entrancia o enfrentamiento de la vida emocio- 
nal en sus dimensiones mas profundas, hasta ahi don- 
de roza el inconsciente con sus arquetipos, 

Ocurre lo mismo que con el Codice Borgia que siem- 
pre ha de resultar, ante el juicio de un psiquiatra, por 
ejemplo, como algo estrictamente subjetivo y lindante 
con la esquizofrenia, lo cual no impide que posea para 
nuestra menlalldad, ciertos ribetes numinosos que no 
se dan comunmente en los elementos cullurales que se 
usan a nivel occidental, 

Ahora bien, segun lo visto cabe afirmar que el proble- 
ma del limile, donde la decision magica se afirma y logra 
su conformidad, no ha de darse en el indigena en el as- 
pecto saliente sino en el entrante de la personalidad, En 
este sentido es curioso advertir que no existen ni en 
Holguin ni en Bertonio muchos terminos que equival- 
gan a inteligenday, en cambio, abundan las acepciones 
relacionadas con decisiones inteligentes, pero que se tra- 
ducen en expresiones en que intervene el termino cora¬ 
zon. Pensemos solo que el cuerpo, como ya vimos, es 
concebido como una cavidad interior y en ella se sostie- 


ne, casi como simbolo, el corazon. Corazon se dice en 
quechua soncco y Holguin lo traduce como “coraqon y 
enlrahas, y el estomago y la conciencia, y el juicio o la 
razon, y la memoria, el corazon de la madera y la volun- 
tad y el entendimiento" ,19) . Bertonio, por su parte, tra¬ 
duce el equivalente aymara chuyma por “los bofes pro- 
piamente, se lo aplica al corazon y al estomago y a casi 
todo el interior del cuerpo. Todo lo perteneciente al esta- 
do interior del animo bueno o malo, virtud o vicio segun 
lo que precediere”. Pero trae luego el termino chuyma- 
hasithaque traduce por “comenzar a tener entendimiento 
y discrecion"; chuymarochatha, por “encomendar a la me¬ 
moria"; chmjmalchtara por “sabio o entendido"; y, final- 
mente chuymtatha por “trazar en su pensamiento" |20) . 
Agreguemos a ello el dato que me habia proporcionado 
la senora Macrina Quiroz Sanchez en Oruro segun el 
cual, cuando un paciente aymara exponia su dolencia, 
solia decir que "le dolia el chuyma", o corazon, aunque 
no se trale especificamente de este organo, El medico 
peruano Olano hace nolar asimismo la curiosa insisten- 
cia en el quechua del termino corazon, elevado casi a 
nivel de facultad psiquica l211 . Evidentemenle, el corazon 

19. —GONZALEZ HOLGUIN, op, cIL, pAg. 328 y ss, 

20. —BERTONIO, op. cit„ pag. 94, vol. II. 

21. - OLANO, op. clt: “Soncoo. Quiere decir el centra del organis- 
mo o qulza organo profundo. Soncco es tambien el tejldo central o 
medular del tallo; soncoo es la mlgaja del pan: soncco es slnonlmo de 
sentlmlento oculto; ichaychu sonccoyqul? it so slente?...’ (pag. 9, 
op. clt.). 
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ha sido desde antiguo el organo que, a la vez, ve y siente. 
Tiene el valor de un regulador intuitivo del juicio. Eljui- 
cio emitido a partir del corazon es a la vez racional e 
irrational, por una parte dice lo que ve, o sea que parti- 
cipa del mundo intelectual de la percepcion, y por la otra 
siente la fe en lo que se esta viendo, casi a manera de un 
registro profundo, como una afirmacion de toda la psiquis 
ante la situation objeliva. Se trata de una especie de 
coordination entre sujeto y objeto, con el predomlnio de 
un sujeto total. Por eso, todo lo indigena aparece con ese 
matiz del "porque si", casi irrational, con el cual el acom- 
paiia sus afirmaciones. Pero, lo hace asi porque esa ac- 
titud le brlnda una seguridad interna como no la tiene el 
ciudadano medio de Sudamerica. 

Ahora bien, £el tema del corazon tendra algo que ver 
con el simbolo que lleva la figura central de la Puerla del 
Sol de Tiahuanaco en el pecho? Se trata de una especie 
de larva con cabeza felinica |(ig.3], Asimismo, ^coincidi- 



Figura 3.- Detalle de la Puerla del Sol de Tiahuanaco. 


ra la signification de este simbolo con el que lleva la 
figura central del dorso del monolito Bennett, consisten- 
te en una prolongation que parte del rostra de dicha 
figura y llega a situarse en el pecho mismo, entre las dos 
mamas? Signos muy curiosos se dan tambien en las fi¬ 
gures menores de dicho monolito, que Posnansky inter- 
preta como casetas o ganchos pero que mas adelante 
habremos de interpretar en su justo significado (22) , 

Guaman Poma tree en su manuscrito, con referencia 
a la adivinacion, la escena en que un hechicero arranca 
el corazon a una llama a los efectos de vaticinar el futu¬ 
re l231 , Pensemos, asimismo, que los huatapurichiactual- 
mente, segun datos que me han llegado de Charazani 12,11 
consiguen su cargo o sea el de vaticinador del tiempo y 
del aho con fines agricolas, a raiz de la destreza demos- 
trada cuando arrancan el corazon de un animal y lo 
mantienen palpitando entre sus manos. Con este mani- 
puleo del corazon se convierte entonces en un simbolo 
visual equiparable a una especie de centra magico. El 
corazon ha consliluido siempre el quinto elemento de 
todo ser vivienle, un simbolo de integration o equilibrio, 
que puede darse a nivel de la adivinacion, como tambien 
en la estructura de su imperio, como en el caso de las 
cuatro zonas establecidas por el Inca con su ciudad 

22. —POSNASKY, A.: Ttahuanacu, La cuna del hombre de las Ame¬ 
ricas, La Paz, 1945. 

23. —GUAMAN POMA DE AYALA, op. clt„ F. 880. 

24. —Dato proporclonado por Gabriel Martinez, director de teatro 
chlleno, qulen efectuaba en Charazani experiences teatrales con el 
Indigena, bajo los ausplclos de la Unlversidad Tecnlca de Omro. 
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ombligo, el Cuzco, seguramente concebido tambien en 
terminos de corazon o, en su defecto, como semilla l25) . 
Pero, un pensamiento como el indigena debe apunlar a 
otros limites mas profundos. Si el proceso de aquel abuelo 
indigena consistio en utilizar la entrancia de su perso- 
nalidad para apuntar al “hombre interior" y elaborar sus 
juicios a partir del chuyma o corazon, ha de haber a su 
vez un trasfondo tambien interior que habra de garanti- 
zar, en ultima instancia, la absoluta seguridad de todo su 
proceder. Solo en esla ultima faz el abuelo encontraria el 
es del “asi es", la conformidad, la seguridad y la verdadera 
y unica salvation denlro de su mundo traditional, aunque 
este se mueva solo a nivel de la simple ensenanza de los 
Achachilas, o picos nevados o Abuelos, 

Pero recien con el analisis del saber indigena habre- 
mos de encontrar ese segundo limite mas profundo del 
pensamiento indigena, 


25.-ELIADE, Mlrcea: Tratado de htstorla de las rellgtones. (Ed. 
Institute) de Estudlos Politicos) Madrid, 1954. Pag. 352 y ss. 


4 .- SABER 

SI EL PENSAR INDIGENA no parece seguir la cadena, 
para nosotros habitual, que va de la realidad, pasa por 
el conocimiento, se acumula en el saber, y retorna sobre 
la realidad, cabe preguntar ^en que consiste su saber y 
de donde proviene? 

Un brujo ciego de Tiahuanaco, llamado Apaza Rima- 
chi [fig.4], nos recomendo cierta vez un ritual consisten- 
te en quemar incienso. Le requerimos entonces el nom- 
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bre de los dioses a quienes habia que ofrendar, y dijo 
que eran cuatro, a saber: 1) el achachila o abuelo que se 
refiere generalmente a los pjcas^nevados; 2) el rayo o 
Kejo-kejo; 3) la hualc'a o ruina, seguramente las existen¬ 
ces en dicha localidad; y 4) la tierra. Me llamo la aten- 
cion que tres de estos terminos mantuvieran cierta rela- 
cion. Decia el yatiri que el achachila nos crea, porque 
nos envia la lluvia, pero qup, sin embargo, tambien nos 
crea el Ak'apana y el Puma PunJcu, o sea dos hualc'as que 
son dos ruinas importantes distantes unos pocos me¬ 
tros del lugar, Segun lo dicho, el achachila deriva en las 
huak'as la virtud de crear, 

Pero luego agrego lo siguiente, segun traduccion del 
doctor Vilela: "El kejo-kejo , el rayo, dice, que es el acha¬ 
chila!'; y que, a los efectos del ritual “vamos a decir (la 
oracion) al Puma Punku". Le pregunte si era el rayo o el 
Puma Punku el que nos creaba, y el yatiri contesto en 
aymara que era el Puma Punku. Evidentemente se plan- 
teaba una contradiction, y para remediarla, pensamos 
que se trataba de un problema de proximidad. 

Sin embargo el yatiri volvio a insislir en que el acha¬ 
chila es el rayo o kejo-kejo. g Es que las tres divinidades, 
el achachila, el rayo y las huak'as eran la misma cosa? 
iSe trataba de una trinidad desdoblada en la cual el 
achachila correspondia al orden del cielo o de lo que es- 
taba arriba, la huak'a a lo que estaba abajo y que segu 
ramente tenia caracteristicas infernales, y el rayo servia 
de intermediario entre ambos? Solo asi se entenderia la 
contradiction en que habia incurrido el brujo segun la 
cual el achachila nos crea y la huak'a tambien. 


Ademas de estas tres deidades, estaba la tierra que 
habia sido mencionada como algo separado, gSe trataba 
entonces de una cuaternidad segun la formula 3 +1, en 
la cual el cuarto elemento adquiria cierta autonomia? 111 
Confirme esto en el manipuleo magico que habia hecho 
otro brujo de Tiahuanaco, de nombre Ceferino Choque, 
cuando realizaba una gbria misa Esta consiste en un 
ritual propiciatorio para el buen viaje, la buena suerte y 
otros molivos mas. Se dividia en dos partes, la primera se 
limitaba a la preparacion de dos mesas u ofrendas consti¬ 
tute por dos cajitas elaboradas por el mismo brujo. 

La primera estaba dedicada a la Gloria, la cual por su 
parte pareciera encarnar la divinidad maxima para el 
indigena y ha de ser un equivalente del Dios catolico, 
aunque denominado en esta forma vaga, casi como si se 
tratara de un dios innombrable. Segun el otro brujo, 
Apaza Rimachi, esta consistia en doce s'antos, seis varo- 
nes y seis mujeres con los siguientes nombres: Santiago 
San Jeronimo, Santiago San Felipe, Santiago Pacha-paya, 
Santiago Pacha-lajah, Santiago Pacha-llallagua, Sanlia- 

1—Dice Jung que "mlentras algo se queda demorado en el in- 
consciente no tlene nlnguna propledad cognoscible, y por eso forma 
parte de lo desconocldo en general, de lo inconsclente que esta en 
todas partes y en nlnguna parte... Pero cuando se manlilesta el con- 
tenldo Inconsclente, es decir cuando entra en el campo de la con- 
clencla, entonces ya estd dlvldldo en cuatro..: Senala mis adelan- 
te, que la eslructura corriente de este simbolo de totalldad es 3+1, y 
que cuando se da en forma trladlca adopta la forma de 4-1 en la cual 
la cuarla funclon es la funcion Indlferenclada o interior (opuesta a 
la primera y fundamental), que caracterlza el aspecto de la persona- 
lldad que esta en la sombra". Sobre cosas que se m en el cielo (Ed. 
Sur) Buenos Aires, 1961. Pag. 161 y ss. 
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go Rayo Capitana, y luego Santa Carmina, Santa Barba- 
ra-mama, Santa Concepcion, Santa Elena, Santa Cata¬ 
lina y Santa Cecilia. 

Para cumplir con cada uno de estos santos, Choque 
habia confeccionado ademas pequenas lacitas, segun ex- 
presion utilizada por el, hechas con algodon e hilos colo- 
rados, y llenadas con incienso v con unas ramitas ver- 
des llamadas pachankilli Las mismas eran colocadas 
dentrodela primera caja. 

La otra cajita estaba dedicada al Rayo -achachila. Con- 
tenia un gran plato hecho tambien con algodon e hilos 
colorados, dentro del cual coloco doce hierbas pachankilli, 
de acuerdo con el numero de los apostoles, segun dijo, y 
le agrego incienso, 

Las dos cajas eran incineradas luego en un brasero 
especial, mientras el brujo lo sostenia sobre la cabeza de 
cada uno de los presentes, y decia sus canticos y oracio- 
nes. Es inleresante hacer notar que la primera de las 
cajas, dedicada a la Gloria debia ser ch'allada o sea 
aspcrjada con alcohol, no asi la segunda, porque "no 
vale la pena", segun me dijo una informante en La Paz. 
Ch’allar al rayo podria Lraer mala suerte. 

La segunda parte del ritual consistia en la elabora¬ 
tion de cuatro cajas mas. Una de ellas llena de dulces, 
dedicada a los yanccas o malos. Los yanccas son tam¬ 
bien llamados tios, que es la denomination que equivale 
al supay o diablo, quien rige las minas y que es molivo 
de especial adoration por parte de los mineros. Figura- 
ban entre los tios, segun el rezo de Choque, el anchanchu, 
que es una cabeza que rueda por la puna, el arco iris 
(curumintj, como tambien la mencion de un patio lleno 
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de oro y otro lleno de plata, y otros terminos como cahua- 
[lani, majarini, antahuallani sirinuni, etc, las cuales han 
de vincularse seguramente con fuerzas infernales. 

Las otras ties cajas estaban dedicadas a motivos di- 
versos, como ser, a los malUcus o picos nevados en gene¬ 
ral, luego a los mallkus de la Argentina, y, finalmente a 
la casa. Las tres cajitas eran llenadas con hojas de coca 
en numero determinado (cuarenta) y, encima de ellos, 
eran depositados los dulces. Segun Cobo, la ofrenda con 
coca era deslinada a la tierra o Pachamama. Si asi fue- 
ra, las tres cajas eran destinadas a la tierra. 121 

En suma, se trataba de cuatro tipos de cajas dedica¬ 
das a la Gloria al Rayo-achachila a las deidades infer¬ 
nales y a la tierra, o sea aproximadamente las mismas 
deidades que mencionaba Apaza. Esto quiere decir que 
en la Gloria Misa se unen tambien tres ordenes del uni- 
verso, el mundo de arriba, el mundo del medio y el mun- 
do de abajo y, ademas, habia un cuarto excluido. Esto 
coincide con la division del universo que dan los cronis- 
tas, segun la cual habia un hanan-pacha o cielo o suelo 
de arriba, un kaypacha un suelo de aqui o medio, y un 
uk'u-pacha o suelo de adentro que los cronislas creian 
identificar erroneamente con el infierno crlsliano. 131 

2. —Sacrlflcaban a la Uerra derramando en ella coca, chlcha y 
otras cosas... (pig. 203, lomo II, BERNABE COBO, Hlstoria del Nue- 
oo Mundo. Ed. Atlas, Madrid, 1956.) 

3. —JOSE IMBELLONI hace mencion del ‘Hampacha, el piano 
superpuesto... tirinpacha, llamado tambien Kaypacha, o "esle sue- 
lo” que coincide con la superilcle terrestre... En lo profundo de la 
subtlerra colocaban el piano o "piso Interior" denomlnado Ukupacha. 
Sus hondas cavldades fueron la sede de enttdades poderosas en el 
domlnlo de la naturaleza, como lo demuestra la ceramica mochlca, 
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Tanto Apaza como Choque estaban utilizando un sa¬ 
ber sometido a un principio de ordenacion a-priori que 
no dependia de datos sensibles.y„que consistia en un 
esquema estereotipado de cuatro casilleros, tres forman- 
do una trinidad y un cuarto segregado. Este ultimo pa- 
reciera a su vez desplegarse en otras tres unidades, como 
si la mesa dedicada a la tierra integrara otra trinidad, 
En suma, seis cajas organizadas de acuerdo con una 
cuaternidad de fondo, como si se tratara de un saber 
antes bien ritmico que de cosas. 

Pero un saber asi no es exclusivo de los indios actua¬ 
te de Tiahuanaco. Por ejemplo, cuando Guaman Poma 
r mciona la leyenda de las cuatro edades, anota a raiz 
dc la segunda que los indios de esta edad, o sea los 
'firna, creian en una trinidad denominada yayamna 
mu chochic, o sea padre justiciero, churin runa ciiyapayac, 
o sea hijo caritativo y, por ultimo “el menor hijo q, daua 
y aumenlaua- salud y daua de comer y embiaua agua - 
del cielo para darnos de comer y sustento" (sullca churin 
causaycoc micoycoc run ap altiinnincapl Y acota a ren- 
gldn seguido que al primero le llamaban tambien yayan 
illapa, padre resplandeclente o rayo, al segundo chaupi 
cluirii] yllapa, hijo intermedio resplandeciente, y al ter- 
cero sullka churin yllapa, hijo menor resplandeciente o 

cn la que aparece con Inslslencla una dlvlnldad ctonlca, a menudo 
acompanada por o transformada en el tigre amerlcano. En el 
slncrellsmo de los tlempos crlsllanos estas entldades se transfor- 
manen dlablos ... (La Weltanschauung de los Amautas reconslrul- 
da: formas pemanas del pensamlenlo templario en Actas del XXVII 
Congreso Inlernaclonal de Amerlcanlstas, Lima, 1943. pp. 245-271.) 


rayo. Indica, asimismo, que esta trinidad senalaba que 
"tenian los ynos antiguos conocimiento de que abia un 
solo, dios tres personas"». ^Significa esto que el padre o 
yayanequivale al padre de la trinidad catolica, el chaupi 
churin, o sea el hijo medio o mediano, equivale al hijo o 
Cristo de la misma trinidad y sullka churin, hijo menor, 
al Espiritu Santo? 

Si asi fuera, consiste en una trinidad concebida en 
forma casi cronologica. Los opuestos en primer termino, 
y el termino conciliador, tercero, citado al final como hijo 
menor, pero tornado en un sentido sensible, visual, por 
eso brinda el alimento y la vida al hombre, en la misma 
dimension quiza como cuando Apaza Rimachi menciona 
al kejo-kejo en su funcion de intermediario. 

Pero podriamos ir mas lejos. En los ceques del Cuzco 
se advierle el mismo principio de organization. Los ceques 
eran unos senderos o tineas, en total cuarenta y uno, en 
los cuales se daban trescientos veintiocho adoratorios, 
Uno de ellos, liamado Chuquipalla, consiste en tres pie- 
dras, y cada una de estas es dedicada, segun Bernabe 
Cobo, una a Pachayachachic (el maestro del pacha), la 
otra a Intiillapa (el rayo del sol) y la lercera a Punchau (el 
dia) 151 . iPodria aplicarse a esto lo mismo que observa- 

4—GUAMAN POMA, op. ciL, F. 55-56. 

5.- COBO, op. ciL, pag. 171: ‘La oclava y ultima guaca deste 
ceque era un cerro alto liamado Chuquipalla, que esta Junto a la 
fortaleza, en el cual estaban puestas tres pledras en representaclon 
del Pachayachachic, Intullapa y Punchau: y en este cerro se hacla 
sacrtflclo universal de nlhos y nlnas y flguras pequenas de lo mismo 
hechas de oro; y quemabanse ropa y carneros, porque era este tenl- 
do por adoratorto muy solemne", 
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mos en Guaman Poma, en el sentido de tratarse de pa¬ 
dre, hijo mayor o medio e hijo menor, de tal modo que 
Inti illapa, el rayo, podria ser la consecuencia de la exis¬ 
tence de un Pacha ijachachic y de un Punchau, o sol o 
dia? Pensemos en la importancia de este adoratorio. Es- 
las tres divinidades no solo estaban presentes en las fies¬ 
tas de los incas, sino que tambien debieron estar repre- 
sentadas quiza en los numerosos grupos de tres piedras 
que figuran en los ceques. En el suyu opuesto al arriba 
citado, en el Qolla-suyu, habia 16 distribuidos armonio- 
samente alrededor del ceque quinto o medio, a izquierda 
y derecha, y solo figuran 2 en Conti-suyu y 2 en Anti- 
suyu. 

Una rara asociacion de concepcion trina con Concep¬ 
cion cuaterna, 

Los mismos ceques llevan calificativos, de tal modo 
que cada uno de ellos puede ser callao, payan o collana. 
El analisis de estos terminos hace notar que callao se 
asocia a principio, collana a principal y pallan a fmlo. 
I Sera que el principio de organization de los ceques era 
Lrino y de tal modo que el ceque callao es initiation de 
un grupo, en el cual collana es el opuesto de aquel y 
pallan el fruto intermedio resultante de los anteriores? 
No se puede comprobar esto en los adoratorios, pero es 
curioso que las diez familias descendientes de cada uno 
de lo diez incas tenian adjudicadas un ceque, y generai- 
mente colncidia con el que era calificado como callao o 
principio , |C) 

6-La comblnaclon de callao, pallan y collana, es la de mayor 
frecuenclaya que se da nueve veces. 


| Con respecto a la forma de cuaternidad de 3 +1, se 
da tambien entre los indios chipayas. Pertenecen estos a 
una cultura anterior a quechuas y aymaras y habitan la 
zona de Carangas, cerca del lago de Coipasa. Cuentan 
en su poblacion con cuatro capillas distribuidas hacia 
los cuatro puntos cardinales, pero orientadas en forma 
peculiar, Las que estan al Norte, Este y Oeste de la po¬ 
blacion se orientan a su vez hacia el Este, y en cambio la 
que esta al Sur se orienta hacia el Norte, 

Cabe indicar ademas que las del Este y Oeste estan 
dedicadas, respectivamente, a San Jeronimo y a Santia¬ 
go, o sea a dos santos, las del Sur y Norte, en cambio 
corresponden a personajes femeninos, laVirgen del Ro¬ 
sario y Santa Ana. Asimismo, las de Santiago y San 
Jeronimo tieneti delanle pequehos calvarios cuadrangu- 
lares con un cono encima y cruces de paja. La de Santa 
Ana, asimismo, cuenla con una pirca, o pared de adobe, 
cuadrangular con pequehos repositories en las esqui- 
nas. La del Rosario, que esta orienlada hacia el Norte y 
situada al Sur, tiene un solo calvario colocado asime- 
Lricamente sobre un costado de la iglesia. Esto hace re- 
cordar la rara distribucion de los adoratorios en el Cuzco, 
Hacia la zona del Chinchaysuyu se dan nueve ceques o 
hileras, hacia el Anti-suyu otras nueve, hacia Qolla-suyu 
tambien nueve, no asi hacia el Sur, el Conti-suyu, don- 
de se dan catorce. Se trata de un ritmo de 3 +1, similar 
al que usan los chipayas, pero tambien parecido al em- 
pleado por Choque y Apaza Rimachi en Tiahuanaco. En 
todos los casos se advierte el mismo saber ritmico. 
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Ahora bien, decir que un saber es ritmico slgnifica 
que ese saber no pareciera tener origen sensible o exte¬ 
rior, como lo requiere el nuestysino que participa de la 
reminiscencia y que ha de consistir en un estereotipo, 
Esto nos confirma que el saber Indigena no hace hinca- 
pie en el contenido real, como ser el pico nevado o el 
llano o el fetiche, como tampoco en el material concreto 
que manipulea en sus rituales, sino en los aspectos fas- 
cinantes y numinosos del estereotipo. Asi, por ejemplo, 
no es tan importante para Apaza el rayo o el trueno en 
si, sino la trinidad que agrupa y conecta entre si al 
Mhachila, al rayo y a la huak'a. La trinidad, o en su 
efecto la cuaternidad de 3 +1, funcionan como casille- 
os vacios anteriores a cualquier experiencia sensible, 
os cuales recien a posteriori reciben contenidos prove^ 
nientesde la realidad. 171 

Es mas, pareciera que hubo alguna conciencia de esto 
antes de la conquista, segun se advierte en la utilization 
del iermino unanchani, senalar en quechua, y que 
Bertonio traduce, del correlativo en aymara, unanchaHa, 


7.-E 


-Ei aspecto numlnoso y fasclnante del arquetlpo se debe a que 
utiismo provlene del inconsclcnte coiecllvo, y es conslderado por el 
n%na como algo revelado. El arquetlpo funclona a su vez, segun 
JUNG como un principle de organlzacldn de la pslque. Puede reba- 
sar a la pslque y abarcar a un grnpo social. Por eso no hay mucha 
Iferencla entre la otmetum de LEVI-STRAUSS y el arquetlno L 
dlstlnclin entre ambos se debe, en lodo caso, al dlslinto Lblto cul- 
tural al cual perlenece un autory el otro. La conception del arouetl 
po es propla del neo-romantlclsmo aleman, y en camblo la estructu 
ra es propla del Inlelectualismo soclologlco de los franceses 


como saber, lo cual hace pensar que su signlflcado debio 
ser el de saber de senales. 181 En el vocabulario quechua 
de Holguin unanchani se vincula con unancha, senal, y 
este termino, a su vez, con unao cosa duradera l9) . ^Du- 
radera como las cosas divinas? 

Unanchani es mencionado por Santacruz Pachacuti 
en el himno, donde figuran varias formas verbales para 
expresar la idea de buscar a Viracocha y utlliza entre 
otros verbos, la forma unanchaply, Asimismo, en la ora¬ 
tion ritual que trascribe en la parte superior de su es- 
quema, que el dice corresponder al altar mayor del 
Coricancha del Cuzco, se repiten cinco unanchan pero 
en el sentido de senales de Viracocha. 1101 Se trata evi- 
dentemente de un saber revelado y que consiste en un 
estereotipo fascinante y numinoso. 

El saber indigena no es entonces un saber del porque 
o causas sino del como o modalidades. Tampoco es un 
saber disponible que pudiera ser encerrado o almacena- 
do, y menos enajenado de un sujeto, sino que exige el 

8. -BERTONIO, op. clt„ pag. 419, vol. I: "Saber: Yatltha, 
unanchatha" 

9. -GONZALEZ HOLGUIN, op. cIL. pag. 355. 

. I O.-SANTACRUZ PACHACUTI YAMQUI, Joan de: Relation de An- 
llptiedades deste rayno del Plni (en Tres Relactones de Anttyuedades 
Peruanas de Marcos Jimenez de la Espada. Ed. Guaranla. Buenos 
Aires 1950). Ei primer himno dice en una parte refertda a Viracocha 
'Icuptly, yachaptly unanchaptly hamuttaptly rlcucanqulm 
yachavanqulm... (pig. 220) JOSE MARIA ARGUEDAS en su Estudlo 
prellmlnar a hlmnos quechuas catollcos cuzquehos (En Folklore Ame¬ 
ricano, ano III, No. 3) traduce este mlsmo pasaje de esta manera: 
"... cuando pueda ver cuando pueda saber cuando sepa senator / 
cuando sepa rellcxlonar me veras, / me entenderas... 
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compromiso del sujeto que lo manipulea. En el pensa- 
miento indigena existe una estrecha relation entre sa¬ 
ber yrito, 

Asi parece senalarlo el termino aymara yatiricon que 
se denomina al brujo, que significa “dueno del saber". 

Este pareciera, por una parte, ser el depositarlo de un 
saber ritmico y tradiclonal, y, por la otra, es un promo- 
tor del ritual. Lo primero se advierte en la palabra ijacha, 
saber en quechua. La primera particula ya indica, se- 
gun Holguin, “assi es verdad es que es eso assi”, 1111 y 
cha indica idea de hacer. Esto confirma que y acha se- 
nala un saber, ya no adquirido slno determinado, ya 
existente. Middendorf traduce por su cuenta ijachacu 
como “se sabe, se conoce, se acostumbra, o es cos- 
tumbre", 1121 

Lo segundo se comprueba en el aymara de Bertonio 
quien hace una curiosa traduction de un termino 
emparenlado que es ijataatln, como “criarque es propio 
de Dios”. 1131 Lo mismo ocurre en quechua. El termino 
yaclia, saber, parece haber sufrido una significaliva 
transformacion semanlica. Rowe, en la traduccion que 
hace de los himnos de Cristobal de Molina, senala que la 
forma yachacuni es traducida por el cronista como acre • ! 

centar, Hace notar Rowe que en el vocabulario de Santo i 

I 

11. -GONZALEZ HOLGUIN, op. clt„ pag. 360. 

12. —MIDDENDORF, E. W.: Worterbuch der Runa-SIml Oder der j 
KeshuaSprache. Leipzig. 190. Pag. 103, 

13. —BERTONIO, op. clL, pig. 394: Yataatha, vel Huacaatha: Hazer 
o aderegar, o componer alguna cosa, y criar que es propio de Dios.’ 


Tomas, del siglo XVI, aparece yachacuni como “multipli¬ 
er como sementera" IU) . No figura asi en Holguin, que 
pertenece al principio del siglo XVII. Sin embargo este 
autor traduce yachacuni por “deprender, ejercitar", y la 
forma yachacupor poder, la de yachacuchini por “dejar 
efectuar” y, finalmente, yacha chile por “el que la hace o 
hacedor ", (15) 

d-Es que el saber indigena no solo apunta a determi¬ 
ner las cosas duraderas o una, sino que tambien tiene 
un sentido propiciatorio que tiende a “multiplicar como 
sementera" o a relacionarse con el hacedor ? Es lo que se 
sospecha en el caso de Apaza Rimachi. Su informe no 
podia ser tornado como un saber adocenado, sino que 
tenia un trasfondo que comprometia al sujeto, en el sen¬ 
tido de hacer crecer algo en el, Asimismo, la contradic¬ 
tion implicita en dicho dato, no se debia solo a que pen- 
saba en terminos de trinidad —lo cual seria una explica- 
cion superficial— sino a que el saber tenia que darse en 
forma abierta, para promover dicho crecimienlo. Al en- 
frentar fuerzas anlagonicas como ser achachila, rayo y 
hualc'a se requeria el ritual para consumar la eficiencia 
del saber. Solo mediante el ritual se integraba en cl suje- 

•% 

14- ROWE, John Howland: Elem Inca prayers from IheZlthuwu 
ritual (Reprinted from the Kroeber Anthropological Society Papers. 
No. 8 and 9), BERKELEY. 1953. Pag. 88. Vease tambien DOMINGO 
DE SANTO TOMAS: Lexicon, o mabularlo de la lengua general del 
Peru. (Francisco Fernandez deCordoua, Valladolid, 1560). Facsimile 
relmpreso por el Institute de Hlstoriade la Unlversldad Naclonal Mayor 
de San Marcos, Lima, 1951. Multiplicar como sementera-yachacunl ' 
(F. 78). 

15— GONQALEZ OLGUIN, op. ctt„ pig, 361, 
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to un desgarramiento del cosmos o sea que, recien en- 
tonces, se “multiplicaba como sementera". Apaza, al co- 
municar su saber, anunciab'a’sokrla primera parte de 
un drama cuya segunda parte estaba en la ceremonia, 
Esto da, por su parte, una peculiaridad del saber in- 
digena por cuanto lo limita a cierta esfera. No es un sa¬ 
ber cientifico de la realidad, porque esta ultima no la 
entiende el indigena en la'forma como la concebimos 
nosotros, sino que es un saber referido exclusivamente 
al hecho puro de vivir. Asi lo prueba el analisis del ritual, 
Veamos en que consiste, 


EN LUP1KUNKA, una comunidad indigena situada en 
Chuquichambi, distante unas cuatro horas del oeste de 
Oruro, el yaliri obrujo, unviejo harapiento con los dien- 
tes ennegrecldos, nos adivinaba la suerte. Introducia la 
mano en la bolsa con coca que le habiamos obsequiado 
segun se acostumbra en estos casos y sacaba de ella un 
punado de hojas, que examinaba sin moverlas. Repetia 
esta operation cftnstantemente. 111 

Le habia tornado inqulna a uno de los presentes, qui- 
za porque le parecio que este ultimo no demostraba el 
suficiente respeto por la ceremonia, y me llamo la aten- 
cion que el brujo, segun la traduction que me hiciera de 
la version fonomagnetica el senor Alconz Mendoza, dije- 

I,- Esta forma de adlvlnar con la coca, me parecio la mas gene- 
rallzada en esa zona. A veces alternaba con olras aunque menos 
frecuente. una de estas conslstia en la colocaclon de un blllete do- 
blado y enclma dos hojas en cruz, como se describe mas adelante. 
Otra, obseivada en Tlahuanaco, se reducia a doblar la manta sobre 
el monton de coca, y luego tomarla con ambas manos de tal modo 
que se aprlslonaran algunas hojas, las cuales eran observadas una 
Vez desdoblada la manta, Un brujo clego, tambien de Tlahuanaco, 
pasaba las hojas de una mano a otra, mantenlendo estas una corta 
dlstancla entre si. 
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ra al descortes asistente: ‘Tienes mucha pena. Tienes 
un poquito que cumplirte. Tienes que hacerte algunas 
abluciones. Recordate bien”. Alconz me hizo el siguiente 
comentario textual referente al problema: Tiene que 
recordarse a lo que camina el". 

Para expresar la idea de recordar, el brujo habia em- 
pleado el termino aymara amtana. Bertonio escribe la 
misma palabra en la forma amulatlia, y en otra parte de 
su vocabulario, traduce la primera parte, amu, por “bo- 
ton de flor". 121 A su vez el brujo para decir cumplir habia 
utilizado el verbo aymara pukhachari El mismo autor 
dice al respecto phuccasithaque traduce por pagar, cum¬ 
plir todas las deudas y agrega phucca, lleno. Segun el 
vocabulario aymara de los pastores baptistas canadien- 
ses, pho/chasignifica lleno , complete, y phokhana llenar, 
tompletar, cumplir. 131 Ahora bien #n que sentido el ri¬ 
tual recomendado por el brujo, o sea las abluciones, po- 
dian llenar al sujeto? A su vez, ^este llenar signifies lo- 
grar el "bolon de flor”, amu, a que hace referencia el re- 
cuerdo? Si fuera asi el lenguaje utilizado resulta alta- 
mente simbolico, ya que el “bolon de nor" haria referen¬ 
cia a la integration del desgarramiento original del 
cosmos que concibe el saber indigena, y ademas da el 
significado exacto del termino yachacuni en tanlo el sa- 

2 - BERTONIO, op. clt„ en la pag. 17, vol. II traduce 'amu' por 
"botdn de la flor". 

3. CHOQUE CH„ Ignacio: giJISPE CH„ Justlno: CHOgUE C„ 
Gregorio, y ROSA H. , Helena: Rudlmentos de GramattcaAyma. (Ed. 
The Canadian Baptist Mission, reproduced by the Peace Corps). La 
Paz, 1963, Pag. 224. 


ber pareciera apunlar a "multiplicar como sementera" 
pero a traves del ritual y reclen al cabo del mismo, Vea- 
mos en que terminos sc realiza un ritual. 

El senor Alconz Mendoza de Oruro, quien habia nacido 
en Turco, cerca de la fronlcra con Chile, me hizo la si¬ 
guiente description de la (jharira, un sacrificio de sangre 
que se realiza en visperas de una fiesta “para abastecer de 
carne a los invitados” |l!g.5|. Comienza por la manana y 
dura todo el dia, y durante lodo su transcurso se insiste 
en el recuerdo, De esa manera reemdan los huihuiris o 
cria y mencionan a una trlnldad del orden de padre, ma- 
dre e hyo, compuesta por el luiifvm mallku, la huihuiri 
tayka, o sea el senor y la schora de la cria, respectivamen- 



Ftgura 5.-El degitello de una mjo negro durante una qharira en Toledo, 
MeiU ffWd/ifl del autor). 


322 


323 




te, para que ambos den el huachu huihuiri o la cria como 
fruto, y que sea buena cria, asqui huihuiri. Se incita du¬ 
rante el ritual a que "todo se realicqcon todo corazon”. 

Las aspersiones se hacen siempre recordando los plcos 
nevados y los lugares sagrados, y para ello se los agrupa 
en tres circulos: uno grande que se dedica a los opus, como 
el Illimani, el Mururata, el Tres Cruces, el Sajama, el 
Huayna Potosi, el Tata Sabaya, en suma las montanas 
mas importantes; un segundo circulo, el menor, compren- 
de los apus mas chicos, y finalmente el tercer circulo con 
los apus locales. Durante el ritual se utiliza una guilarrilla, 
asi llamada por el informante, que es una guitarra rustics, 
bastante alta, con clavijas de madera y encordada con tri- 
pa, con la cual cantan coplas en aymara. 

En otra version, me decia el mismo Alconz, que la 
dedicacion se hace en el circulo grande, en el medio y en 
el/ondo o centra. Conviene recordar solo al pasar, que 
en quechua el fondo se denomina pacha, segim Lira, 1,11 
pero que tambien signiOca, como veremos mas adelante 
el aqui y ahora de la vida cotidiana. 

Y volviendo al ritual, despues de la dedicacion cada hom- 
bre se encarga de degollar una llama. El ijaliri o brujo re- 
coge la sangre en unp fuente grande y en otras mas peque- 
nas, y luego las aspeija en el sentido de los tres circulos. A 

4.-LIRA, Jorge A.: Dtcctonarlokkechuwa-EspanoL (Ed. Unlversl- 
dad Naclonal de Tucuman.) Tucuman, 1944. “PACHAN y tanMn 
PACHA, m. Fondo, parte mas baja de una cosa vacia o hueca. Lo que 
queda debajo de alguna cosa. Hondura. Lo mds profundo de una 
cavldad considerable." (Pag. 722.) Como es de entender este aulor 
trae ademas las otras acepclones corrlentes del mismo termlno. 


todo esto los presentes preparan una mezcla en la cual 
entran los elementos rltuales corrlentes, que sirven luego 
para cuscactar-segun Bertonio cuscatha signifies iqua- 
lar- o sea para convidar a los apus o comparlir con ellos 
de la misma manera como lo han hecho con la sangre. 

Tambien remdan, segun dijo el informante, a las illas. 
Segun Bertonio son “cualquier cosa que uno guarda para 
provision de su casa como Chuno, Mayz, Plata, Ropa y 
aun Joyas, etc." 151 Actualmente son lugares votivos, donde 
se realizan ceremonias y donde se entierran ofrendas 
propiciatorias. parecen estar situadas en direction de los 
cuatro puntos cardinales, alrededor de una estanciao sede 
de un agllu o comunldad, y se vincula con los samiris, 
cuya traduction literal es “para la suerte o dicha”. Cabe 
senalar el paso que a estos illas, segun parece, se dedica 
las huilanc/ias, que son tambien sacrificlos de sangre, en 
los cuales a veces se arranca el corazon del animal, opera- 
cion que es realizada por el yaliri. Los presentes en este 
ultimo caso comen luego la came asada de algunas partes 
del animal sin sal y queman o entierran el resto. 

La qharira. por su parte, continua con la operation 
del desuello de los animates y con la colocation ritual, 
unas junto a otras de las patas y de las cabezas. Luego 
se realiza la sajsa. |G| Los hombres y las mujeres se colo- 

5. - BERTONIO, op. clt„ pag. 173, vol. II. Ademas cabe hacer 
notar que las cholas de Oruro denominan Ilia tambien a las monedas 
ontlguas. Tschoplk traduce la misma palabra por amuletos (op. cIL, 

6. - GONQALES OLGUIN, op. clt., hace flgurar en la pag, 74 lo 
slgulente: qaesa. Vestdo deshllado por las orlllas de gastado 
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can los cueros a manera de mantas, y danzan imitando 
las costumbres de los animates. Se acosan como cuando 
las llamas estan en celo, e imitan el geslo de las mismas, 
que consiste en adelantar el labio inferior y hasla simu- 
lan echar el bolo alimenticio. Mientras tanto, con la 
guitarrilla se cantan los siguientes versos al animal; Que 
sea en buena hora; que se sacudan (jp resuciten?) como si 
no hubieran sido sacrificados; que sean bien recordados, 
como si no hubieran sido sacrificados; tu eres el que nos 
creas; jo, para que soy? iyo para que existo?, solo soy el 
que represent, el que esta parado aqui, ahora ustedes 
atenderan a los invitados y de todo lo que ellos se ban de 
servir”. Luego, el maestro toca la guitarrilla y ejecuta los 
huayhos del caso, de acuerdo con el animal sacrificado, 
segun se trate de oveja, vaca, mula, burro, etc. 

El ejemplo habla por si mismo. El ijaliri de Chuqui- 
chambi, asi como el de Tiahuanaco. recomendaban un 
saber traditional, referido a los abuelos, pero enlendido 
en Lerminos de cosqs duraderas, una, a fin de llenar el 
uQcio existential de alguien. Asimismo, el caractei tradi- 
cional de dicho saber tenia el rango de un recuerdo, o 
sea que se trataba de una reminiscencia, con estruclu- 

rasarquetipicas, que nadalenian que ver con la reali¬ 
dad, pero que en su caracter de “boton de (lor, mu. 
integraba el sentimiento vital del sujeto a traves del ri¬ 
tual, a fin de no andar uacio. 

Un saber de esta indole se distancia entonces de lo que 


handrajosso" y Cacfanl Hartarse moderado, sallsfacersc de todo en 
comer obeuer". 


corrientemente entendemos como tal. En nuestro caso, en 
vez de reminiscencia se da un saber netamente adquirido 
y, en vez de tomar en cuenta el sentimiento vital, tiende a 
concrete a una rigurosa objetividad, al margen de toda 
valoracion existential. A esto se agrega, en nuestro caso, 
una ausencia total de rituaies y tambien de toda aprecia- 
cion en terminos de una totalidad llena o vacia. Jodra 
afirmarse entonces que la distancia que media entre el 
saber indigena y el nuestro es similar a la que existe entre 
un saber de salvation y un saber de dominio, por utilizar 
la dualidad creada por Max Scheler? 171 . 

Cuando los participantes del ritual formulan durante 
la saisa la pregunta “Jo para que soy?' 1 , ha de ser el 
momento en que culmina el pukhachari o relleno, reco- 

7.- Lo expone este aulor en El saber y (a cultura (pig. 20 y ss.). 
Distingue ademis entre un saber culto, Impllcado en mayor medlda 
que aquellos dos con la persona. En Socloloyia del saber (Revlsla de 
occidente, Buenos Aires, 1947. Pag. 69 y ss.) hace una dlstinclon 
similar: "Hay, prlmero, el Incesanle afan que lleva ante lodo al grupo 
entero, solo secundarlamente a la persona Individual, a "asegurar" a 
"salvar" su ser, su destlno, y a ponerse en relation de saber con una 
realldad Intulda como "sobrepoderosa y santa” y estlmada como el 
blen supremo y la razon de ser de "todo". Esta es la duradera raiz 
emoclonal de toda busca de un saber rellyloso... Hay, segundo, el 
sentimiento Inlenclonal de la admiration" seguramente vinculado al 
saber culto. Y flnalmenle "la tercerwmoclon... es el deseo depodery 
de domlnlo sobre la marcha de la naturaleza, los hombres y los pro- 
cesos soclales, el curso de los procesos psiquicos y organlcos, y, en la 
tecnlca maglca, Incluso el Intento de derlvar las "fuerzas" sobrenalu- 
rales o que tales nos parecen, aduenarse de ellas y en su tirtud pre- 
ver los fenomenos". Tambien este ultimo derlva en un afan de saber 
de domlnlo. No cabe duda que esta claslflcacion entra dentro de la 
concepcidn del mundo europeo y que no comprende la problematica 
de un amblto como el nuestro. Pero de cualquler manera permlte 
caractertzar de alguna manera el saber Indigena. 
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mendado por el yatlri. ^Pero que sentido tiene ese relle- 
no en este caso? El termino sajsa no parece ser aymara 
sino quechua y significa en esta ultima lengua harapo y, 
a la vez, satisjaccion. ^Se trata de una satisfaccion por 
la ausencia? Si fuera asi, ha de ser una ausencia de 
cosas visibles y, por conslgulente, marcara ese limite, 
especialmente en el momento mencionado del ritual, en 
el que lo visible es sustituido por la presion de la divini- 
dad. Presion esta que, en suma, ya se da en el punto 
inicial, el de la concepcion del saber, como cuando Apaza 
Rimachi oponia las fuerzas divinas, y que llega a su pleni- 
tud solo mediante el ritual, pero con algo asi como el 
harapo de la sa/sa, casi como si se pusiera en vigencia 
una ausencia absoluta, 

Algo parecido ocurre en el juego de la adivinacion por 
la coca. El yatiri exlge primero un peso boliviano al cual 
denomina nayrajja. Literalmente, nayrajja en Bertonio 
significa “sin liempo" o "antes de Liempo”. |fi| Se relaciona 
tambien con el ordinal primero, con ojo y con “un grano 
de alguna semilla". Entre los indigenas peruanos, el ojo 
o riatui de la papa esta vinculado al crecimiento de la 
planta, Evidentemenle nayra significa algo asi como cen¬ 
tra seminal, que tiene el rango del centra del mundo, y 
que en el caso del juego adivinatorio se concreta al bille- 
le en cueslion l91 . 

8. - BERTONIO, op. clt. En la p4g.231.vol. II, traduce nayra por 
"Ojo, o ojos de la cara" y tambien por “Primero, o Pilmeramente". En la 
pag. 232, vol. II dice, adembs: “Nayra: Un grano de alguna semilla’. 

9. - ELIADE, op. clt.; ’El acceso al "Centro* equlvale a una consa- 
graclon, a una inlclacibn. A la exlslencla anterior, profana e llusorla, 
sucede una nueva exlstencla real, duradera y eflcaz" (pag. 358). SI 


Sobre el se coloca una cruz formada por dos hojas de 
coca que se denomina, segun los yatiri, Tata Undo o el 
Senor Jesucristo. Dicha cruz sacraliza el pano donde se 
ha de trabajar. El yatiri dispone luego alrededor, simbo- 
lizados tambien con hojas, los problemas y los persona- 
jes que se vinculan con aquellos (fig, 6). Luego procede a 



Fig. 6.- El momento inicial de un ritual de adivinacidn con hojas de 
coca, efectuado por Ce/ertno Choque en Tiahuanaco (BolluiaJ. Sobre el 
btllete doblado o nairajja Jigura una cruz hecha con dos hojas, el Se- 
hor Jesucristo o Tata Undo. A la izquierda de la misma una hoja slm- 
boliza el "estado de vludez’ de la consultants la de la derecha, el 
personaje por el cual se pregunta, y debcjo, ocultado por la mono, la 
consultants Luego Choque agrego una hoja mas dada uuelta sobre la 
base de la cruz para simbolizar la pens (Fotografia del autor]. 


blen esto se reliere a rltuales mayores, que los de la simple adivinacion, 
sin embargo enclerra el mlsmo slmbollsmo. 
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suma un saber para vivir. No es entonces un saber de ob- 
jeto, como ser un arado, sino que trasciende al objeto. Entra 
en el trasfondo religioso que yace detras del objeto y pare- 
ciera vincularse con la razon ultima de que los haya, o 
mejor aun, de que haya comunidad y vida en general. 

Por eso culmina en el ritual. Este por su parte 
manipulea los extremos invisibles de un mundo tras- 
cendente y sagrado. No solo es el medio para rellenar el 
vacio de un sujeto, sino que trasciende a este y equilibra 
el yaqui y el hisqui, lo nefasto y lo fasto, en el caso de la 
coca por ejemplo, pero como componentes del cosmos. 
El cosmos indigena consiste en una totalidad organica, 
cuyo centra no esta en el yo de cada uno, si no en un 
lugar ignoto que a veces se puede visualizar transitoria- 
mente en la piedra tocada por el rayo, o en el lugar sa¬ 
grado, o en la nayrajja. En torno a el gira lo vlviente. Su 
simbolo ha de ser como uno de los personajes que acom- 
pahan a Viracocha segun Gamboa, el Tahuapaca 4-agui- 
la, que sugiere la centralization de cuatro zonas en tor¬ 
no a un centra seminal y, con respecto al cual el imperio 
incaico seria un ejemplo manifiesto, 1111 


la adivinacion propiamente dicha que consiste en echar 
hojas de coca sobre las anteriores, y segun caigan del 
lado verde o claro, y segun la forma, posicion o direction 
de las mismas respecto al Tata Undo, ira diciendo el 
vaticinio. Durante todo el ritual aspeija con alcohol puro 
las hojas y el lugar y casi siempre en forma de circulo, 
invocando constantemente las deidades del cielo y tam- 
bien las infernales. El juego se desarrolla como si con- 
sistiera en una exploration de la pena o yaqui, o sino 
tambien en la localizacion de la hua/c’a que significa en 
este caso “darse la contra”. 1101 

La disposition de los elementos hace pensar como es 
natural en un microcosmos centrado en torno al Tata 
Undo y a la nayrajja, y estos, por su parte, habran de 
crear ese relleno en negativo, donde presiona la divini- 
dad a fin de mostrar la pena o yaqui. Constituye por ese 
motivo un ritual inverso al de la qharira. Porque mien- 
tras en el juego adivinatorio la presion de la divinidad es 
requerida al principio del ritual, y a partir de ahi se ex- 
plora la dualidad, en el caso del sacrificio de sangre se 
parte de la dualidad para alcanzar recien, al cabo del 
ritual, la misma finalidad. El juego de la coca se efectua 
a partir de la creacion, la qharira en cambio parte de la 
dualidad desgarrante para relornar hacia ella, 

Ahora bien, si el saber del indigena apunta al ritual 
es porque no se trata de un saber connotativo sino de un 
saber como lo expresa el termino t/achacuni que se rela- 
ciona como vimos, con cm, mullipUcar, dejarefectuar. en 

10.- GONQALEZ HOLGUIN, pag. ya cltada. 
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II.— ‘VIRACOCHA PACHAYACHI, cuando destruyo esta tierra, 
como se ha contado, guardo conslgo Ires hombres, el uno de los 
cuales se llamd Taguapacac, para quele slrvlesen y ayudasen a crtar 
las nuevas gentes que habla de hacer en la segunda edad, despues 
del dlluvlo". Luego se crear el Sol y la Luna y ftnalmente ‘como 
Viracocha mandase algunas cosas a sus crlados, el Taguapaca, fue 
Inobediente"... y aquel, entonces, “Mando a los otros dos que lo to- 
masen, y, atado de pies y manos, lo echaron en una balsa en la 
laguna’... ‘y fue llevado del agua por el desaguadero de la mesma 
laguna". (Pedro Sarmlento de Gamboa, Hlstorla de los Incas. Ed. 
Emece.) Buenos Aires, 1947, Pags. 105 y 106.) 
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En un universo asi, tornado como algo organico, total, 
diriamos un cosmos-animal, no cabe la distincion entre 
sus componentes sino que vale ante todo, su equilibrio 
interno. Lo fasto y nefasto predomina sobre cualquier ob- 
jeto. De ahi la continuidad de saber en el ritual, Unoy otro 
concurren a equilibrar el cosmos. Por eso un saber asi se 
distancia del nuestro en la misma forma como diferencia 
Scheler entre saber de salvation y saber de dominio, Aun- 
que con una aclaracion. Este autor ve la salvacion tal como 
se daba en la Edad Media, pero vista entonces por un eu- 
ropeo, marcando siempre la diferencia con respecto al sa¬ 
ber cientifico, El europeo ve el mundo como un espectacu- 
lo, el indigena en cambio como un organismo cuyo equili¬ 
brio interno depende personalmente de cada uno, 

Por eso el saber es casi siempre de un ritual para man- 
tener el equilibrio cosmico, un saber revelado, segun el 
cual lo contrario, el no saber o ignorancia ha de ser conce- 
bido como en la filosofia oriental: como ausencia de revela¬ 
tion. Es dificil probar esto ultimo, pero de cualquier ma- 
nera cabe destacar que revelar, segun Holguin, se dice 
"Reuelar. Suticharcuni mastararcuni paca simictan 
tocyachicuni”. En otra parte agrega: “Simicta llokyachicuni. 
Descubrir lo secreto, soltarse la palabra sin querer”. Pero 
a su vez traduce Itokyani por “rebentar brotar el arbol abrir- 
se la flor”, 1121 Se diria que revelation en quechua se rela- 
ciona con (lor, igual que el amu del aymara, i Se (rata de la 
flor cosmica que concilia opuestos? 

12.- GONQALEZ HOLGUIN, op. clt, pdg, 344. 


^Entraran en esla revelation, a su vez, los extranos tro- 
zos de algodon pintado que llevaban en la boca las mo- 
mias segun Wiener? 1131 Consisten estos en una figura con 
los brazos abiertos al estilo de la figura central de la Puer- 
ta del Sol, y alrededor una especie de greca consistente en 
lo que Posnasky llama signos escalonados. Pero lo curioso 
es que estos signos se suceden en ritmos opuestos y pare- 
cieran engancharse, a veces en forma evidente y otra dan- 
do el signo opuesto por ausencia o en negativo. El dibujo 
simboliza entonces un cosmos organico que se reparte entre 
lo fasto y lo nefasto, de tal modo que la figura central seria 
la divinidad que concilia el desgarramiento original, como 
amu odor, 

Segun esto no hay otra finalidad del conocer mas que 
aprehender esta flor que equilibra la dualidad. Y no hay 
manera de lograr esto si no en terminos de “rebentar 
borotar", o sea con una irruption violenta de lo sagrado 
que solo puede lograrse con el ritual o, en el caso de la 
momia, cuando el muerto logro la mutation deftniliva ha- 
cia lo sagrado. IMI 

13 - WIENER, Carlos: Perou el Bottvte. Reclt de voyage sulci 
d elude archeolcglques el de notes sur [’ordures el les langues des 
populations Indlenes. Paris, 1880. Pag. 770 y ss.) 

14.—GONQALEZ HOLGUIN (op. clt., pdg. 179) traduce "Huanunl. 
Morlr, o esplrar, o desmayarse”. Pero agrega luego “Huanuy, o mlllay. 
Son adjeliuos de adjetluo que siempre se ponen ante otro adjetluo, o 
nombre que diga qualldad, y slgnlfcan aquello entera, o perfects 
mente aun en las cosas contrarias", Se puede hacer entonces "huanuy 
allln, huanuy mana allln. Bontsslmo, o “mallsslmo" (pag. 180). 
Huanuy tornado entonces en esta ultima acepclon slgnlflca una es¬ 
pecie de limlte. iSera entonces que la muerte tamblen se da como la 
limitation de un proceso? iSeri maduraclon? 
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6.—LA TEORIA DEL VUELCO 


EL ANALISIS DEL SABER nos ha conducido al ritual 
y por consiguiente al motivo central del pensamiento in- 
digena como lo es el requerimiento de la presion de la 
divinidad. Pero el camino que hemos seguido ha sido 
demasiado directoy muy poco indigena, quiza motivado 
por un prejuiclo netamente occidental cual es el de exa- 
minar su pensamiento desde el angulo de una teoria del 
conocimiento. 

Falta entonces otro aspecto mucho mas importante, 
el de determinar las calegorias que seguramente inler- 
vienen o condicionan ademas dicho pensar. Recien es- 
tas nos habran de introducir en el punto de vista exclu- 
sivamenle indigena. 

Cuando se le pregunlo a Ceferino Choque [fig. 7| so- 
bre el senlido del mundo, este hizo referencia a la trini- 
dad calolica, al cielo. a la tierra y a los sembrados, y 
cuando se-lo apremio, se limito a decir en aymara: 
u camahua mmdqjjn que traducido signifies "el mundo 
es asi”. 

Ahora bien, un mundo tornado por su asi es visto como 
un puro acontecer y no como un escenario poblado de 
cosas, Ahi interesa mucho mas la tonalidad favorable o 


figura 7,- El yatiri Ceferino 


odiuinacion con hojasde coca 
deTiahuanaco.Bolluia 
(Fotograjiadelautor), 



desfavorable de las cosas, que la solidez material de es- 
tas. Ademas dicha tonalidad se ha corporizado y creo un 
mundo paralelo a las cosas con un comportamiento 
y leyes propias, casi como una red de relaciones que 
adquieren una solidez similar a la materia. 

Bertonio registra en su vocabulario de principios del 
siglo XVII el termino yanccacomo suceso aciago. 111 Cuan¬ 
do Choque realizaba su Gloria Misa y procedio a incine- 
rar las mesas, u ofrendas, dedicadas a los malos, tarn- 
bien Ilamados yanccas, indico que nadie debia mirar, 


1 ,_ BERTONIO, op. clt: "Yancca. Norabre adjetlvo, y Aduerblo. 
Malo, y mal". (pag. 391, vol. II.) 
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porque estos podian aparecery arrebatar al miron. Es el 
mismo grado de solidez que adquirio el mundo de los 
achachilas o abuelos o picos nevados. Decia el mismo 
Choque que, si el no cumpliera correctamente con el ri¬ 
tual, los achachilas podrian amarrarlo, y que entonces 
para evitar esto era preciso siempre pagar al Sehor. El 
padre Monast cita abundantes ejemplos en este sentido, 
como aquel muy frecuente segun el cual, cuando se pre- 
gunta a un indigena por que hace el sacrificio de san- 
gre, contcsta este que es para dar un comer a los 
achachilas, 121 

Estas respuestas, dichas en terminos excesivamente 
visuales, no son de ningun modo explicaciones, sino solo 
para el que pregunta, pero no para el indigena, a quien 
no le interesa pensarlas como tales. Pero sehalan el gra¬ 
do de solidez adquirido por el mundo de relaciones ma- 
gicas, e Indican ademas el grado de presencia de ese asi 
del mundo. Un mundo que es asi, no puede ser pensado 
si no es con el asi de los sentidos, en ese margen de 
inmediatez sensible que trae consigo la vida coLidiana. 131 
En aquella expresion de Choque, de un mundo que asi 

2, - MONAST, 0. M. I, Jacques, (Junta's rel Iglrn des aymaras 
de Bollvle. (Ed. [.'Institute de Mlsslologle de ITJnlversIte d'Ottawa.) 
Ottawa, 1965, 

3. - El asi se puede vtncular con el que, sin acento, que Garcia 
Bacca relaclona con la exlstencla. Este se opondria al que, acentua- 
do, que pregunta por la esencla. En el orden del que entrarla el Abso¬ 
lute de Plotlno, la teologia, la dialectics, as! como la realldad sensi¬ 
ble. El queen camblo corresponde al de la clencla, (Juan David Garcia 
Bacca: Jntroduccton General a las Eneadas, (Ed. Losada. Buenos Ai¬ 
res, 1948. Pag. 49.) 


es, se esconde la verdadera actitud del indigena y por 
consiguienle la razon de ser de su pensamiento. Conftrma 
ante todo una franca disponibilidad del sujeto y por consi¬ 
guienle hace sospechar un constante temor ante el vuelco 
o vaiven de ese asi del mundo. Esto, a su vez, lo atestigua 
un termino, a la vez quechua y aymara de viejo cuno, 
como lo es la palabra Icuiy, que signlfica trocar, uolver, 
reuolucionar. Tratemos de analizar su significado, 141 

En la calle Linares, en La Paz, un callejon tipico en el 
cual las chijleras venden toda clase de brujerias, conoci 
a Elvira Gutierrez. Era una anciana sumamente simpa- 
tica que hablaba correctamente el Castellano, y me hizo 
una descripcion interesante de la asi llamada mesa ne- 
gra que sirve para hacer twicer los maleficios, una vez 
que uno la hierve y se lava con el agua. 

Estaba compuesla por los siguientes elementos: dos 
de origen mineral, uno llamado maza, que sirve ademas 
para los asuslamientos, y olro rojizo seguramente un 
oxido de hierro, denominado macage lacu que puede ser 
utilizado tambien como remedio; un trozo seco de estre- 
11a de mar; dos misterios o tabletas de azticar que suelen 
llevar impresos diversos simbolos como sanlos caloli- 
cos, animales, episodios corrientes de la vida indigena 
referentes al viaje, a las minas, al juzgado, etc., y que en 
este caso representaban a la Virgen de Copacabana y 

4.- BERTONIO, op. clt. pags. 61 y ss„ vol. II. Ademas Gonqalez 
Holguin, op. clt. pag. 57 y ss. Exlste un buen resumen de la acepcion 
del termino en Jose Imbellonl: PachaM IX (E! Inkario criflco). Ed. 
Nova. Buenos Aires, 1946. Pag. 121 y ss. 
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una mesa en perspectiva con dos vasos altos y una ja- 
rra; una pequena piedra gris azulada, parecida a las uti- 
lizadas por los indigenas para masticar la coca, que se- 
giin la informante era de ceniza; una especie de semilla 
llamada margarida; un trozo de algarrobo, chaq'eri que 
segun parece es el estiercol de un animal que no puede 
precisar; ajo del monte que “era bueno para el estoma- 
go”; k'um cuatro pequenos trozos de raiz seca prove- 
nientes de Puerto Acosta, dos de ellos grises y los otros 
dos amariilos; mashi, un tronco que servia para el aire ; 
pujlulo que se utilizaba los martes y los viernes y que 
debia ser tornado antes de la noche porque si no hacia 
mal y servia para evitar las enfermedades; otro elemento 
no especlficado y que consistia en cinco semillas peque- 
nas; un trozo de incienso negro; una calaverila que era 
una semilla con pequenos puntos oscuros que parecian 
los ojos y la boca de una calavera; y, fmalmente, dos 
semillas grandes, una llamada kuli-auilla que servia para 
"hacer volver la enfermedad" y olra llamada simplemen- 
te Icuty que habia que hervir y luego peinarse con ella y 
era propicia "contra la mala voluntad". 

El padre Lira incluye en su diccionario quechua, a 
raiz de la palabra kuli, la siguiente referenda: “Consiste 
en un sistema curativo medianle ciertas hierbas llama- 
das a su vez kuti que generalmente son trece”. Senala 
mas adelante que kutichi es “la contraposicion que se 
pracUca para contrarrestar los efectos del hechlzo o bru- 
jeria para que los fines pretendidos no tengan efecto”. 
Tambien indica que k'um kutiy pacha kuli son dos vege- 


[a les vinculados con el kutichi 151 No es dificil pensar que 
los trece ultimos elementos de origen vegetal de mesa 
negra coincidan con la observation hecha por el padre 
Lira para el mundo quechua. 

La folklorisla Flora H. de Verduguez habia localizado 
tambien varias piezas que llevaban el nombre kuty, y 
que eran incluidas en mesas dedicadas a la Pachamama 
(kuty cii'um) y al mal viento (las llamadas kuty uiaynitu 
y kuty-k'elluyana-yuraj). Es curioso que en todos estos 
casos el lermino utilizado sea kuly y no otro que signifi- 
que simplemente alejamiento. 161 

Esto lleva a pensar en la forma como es concebida la 
enfermedad. Ella no consiste en una alteration del cuer- 
po, sino que mas bien es resultante de un vuelco de la 
realidad, de una inversion de lo fasto en lo ne-fasto. 
Cuando un aymara, segun R. Paredes, decide hacer un 
viaje y, al emprender su camino, se le cruza un zorro por 
el lado izquierdo, aquel desiste |7) , 4Como interpretar esto? 
Acostumbramos decir en estos casos que el indigena tuvo 
una superslicion moUvada por el objeto zorro, lo cual es 
propio de nuestra manera de concebir un mundo, a modo 
de un especlaculo. Pero para el indigena no hay especta- 
culo sino una realidad comprometida con el viaje, en suma, 
una realidad-para-viajar, que pende de un debil hilo, de 
tal modo que, el menor acontecimienlo la puede trocar de 

5 - LIRA, op. clt. pag. 342. 

6. - En Curso de Fllosojia Indigena, ya cltado. Pags. 12 y 13. 

7. - R. Paredes, (1920), op. clt. pag. 129. 
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fasta en nefasta. Mucho mas importante que el zorro, es el 
temor al trueque de la realidad, en suma al kuty, 

Pero donde el termino kuty adguiere una real impor¬ 
tance conceptual es en el mundo precolombino, espe- 
cialmente en el compuesto pacha-kuty. El sentido del 
termino pacha es sumamente complicado, aunque a pri- 
mera vista pareciera vincularse con el tiempo, segun se 
desprende de la cronica d^Montesinos. 181 Este trae una 
lista de 104 nombres de reyes, de los cuales nueve lie- 
van el calificativo de pachacuti Los mismos se hallan 
distribuidos simetricamente en la lista, y cuatro de ellos, 
segun Imbelloni, coincidian con el cambio de un milenio 
y los otros cuatro con la termination de un periodo de 
quinientos anos, En el caso de los Pachacuti milenarios 
ocurrian ademas catacllsmos como ser terremotos, apa- 
ncion de luminarias en el cielo, monstruos o si no enfer- 
medades, como tambien guerras, 

El tiempo hislorico estaba concebido en forma estric- 
tamente simetrica, como si la lista se desplazara sobre 
un panel. Por ejemplo el nombre Huanacauri, como titu- 
1 ° de un rey, se repite en los casilleros 3,42 y 73. Nom¬ 
bres como Cayo ocupan los lugares 20 , 25 , 48,62 y 68. 
El tiempo indigena, en este caso no es vacio sino callfi- 
cado, y concretado en parte a un espacio visual. En este 
sentido el relato de las edades generalmente consiste en 
cuatro segmentos con un quinto, en el cual situaban los 
indigenas la edad hislorica. 


8.- MONTESINOS, Llcenclado Fernando de: Memorios a 
hlstortalesy politicos del Pent, etc. (Publlcado por Don Marcos J 
de la Espada en la Colecclon de libros raros y curiosos que tr; 
America.) Tomo XVI. Madrid, 1882. 


Imbelloni hace notar que Pachacuti significa revolver 
el tiempo, "en el doble sentido de perderse el tiempo vie- 
jo y renovarse el tiempo nuevo". Generalmente un per- 
sonaje, denominado Yupanqui, o sea un heroe joven vence 
a los enemigos y lucha contra una misteriosa raza, la de 
los chancas, e inicia asi el nuevo tiempo, para lo cual 
reforma el calendario e instala nuevos adoratorios. 

En Meso-America este mito de la renovation del tiem¬ 
po es conservado en una forma mas primltiva. La Ieyen- 
da se concreta casi siempre a cuatro grandes edades, en 
las cuales se crean cuatro humanidades que son des- 
truidas por cada uno de los elementos, agua, tierra, fue- 
go y aire. A su vez, antes de iniciarse la quinta edad se 
describe la historia de ciertos heroes gemelos, nacidos 
de una hierogamia o sea de un casamlento de cielo e 
infierno, los cuales descienden a este para equilibrar los 
opuestos y crean recien la quinta humanidad que, en el 
caso de los mayas por ejemplo, es hecha con cuatro es- 
pecles de maiz, cada uno con un color diferente. 101 

Esa misma conception del tiempo en cinco edades se 
da en Guaman Poma. 11(11 Relata en su cronica que hubo 
varias generaciones de indios antes de los incas, todos 
ellos descendlentes de Noe. Son ellos uariuiracocharuna, 
los uariruna, los pumrirunay los aucaruna, cada una de 
estas edades o humanidades con lapsos de tiempo de- 


9. - IMBELLONI, Jose: El ’Genesis' de los pueblos protohlstorlcos 
de America. (Segunda Secclon, Las fuentes de Mexico). En Boletin de 
k Academia Argentina de Leiras, tomo IX. Buenos Aires, 1941. Par. 
251 yss. 

10. - GUAMAN POMA DE AYALA, op. clt. Fs. 49 a 78. 
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Fig, 8 H- La tercera edad de Ios Fig, 8 (d|.- La cuarta edad de los 
punmnma, segirn Guamn Poma. aucaruna, segun Guaman Pom. 














f 

: 


Ahora bien, Guaman Poma le da al relato una curlosa 
estructura por decir asi, romboidal, por cuanto senala 
que los uariuiracocaruna dieron naclmiento a dos lina- 
jes, que fueron origen a su vez degrandes senores no¬ 
bles y principales de este reino, pero tambien de hijos 
bastardos y menores que engendraron a la gente comun 
y se multiplicaron rapldamente y fueron llamados 
unrimnay purunruna <>Es que la segunda y tercera edad 
son concebidas en la misitia forma como los Indigenas 
estructuran aun hoy en dia a sus pueblos en un barrio 
de arriba y un barrio de abajo? Si fuera asi <<se vinculara 
la cuarta edad, los amuna con las luchas rituaies que 
anualmente se efectuan entre ambas parcialidades hoy en 
dia? La conception de las edades en Guaman Poma pare- 
ciera tener cierta dimension espacial, lo cual no seria ex- 
trano si se piensa que cada una de las cinco edades en 
Meso-America no solo comprende un segmenlo temporal 
sino tambien esla vinculada a un sector del espacio. 1111 

Asimismo Guaman Poma asigna a las primeras Ires 
edades una lista de 10 reyes y para la cuarta, otra de 28, 
La suma de los mismos da 38, lo cual no esta muy lejos 

11- Se cuentan, en efecto, 4 edades que estdn inllraaraenle 
conexas con los 4 puntos cardinales, y su conjunlo cronologico llena 
cl gran vacio del liempo transcurrldo: ademas una quinta edad, 
correlaclonada en sentido espacial con la concepcldn del Centro, es 
la Edad hlstorica, que el pueblo respeclivo esti vlvlendo actualmen- 
te„. en la espera del Una] definitive". "Este 'final de Edad' es slempre 
un anlquilamlento... Pero, al lado del anlqullamlento puro y simple, 
se evldencla tambien el sentido del ‘castlgo’, lo que Implica la adml- 
slon de una culpa y de la respectlva sancldn’, (Imbelionl, 1946, pbg 
103.) 


del 36 que resulta del producto de cuatro por nueve. El 
nueve es tan significativo como el diez segun el uso que 
los incas hacian de estos simbolos numericos. Recorde- 
mos por ejemplo que los adoratorios del Cuzco estaban 
agrupados en 41 hileras. Estas a su vez se reagrupaban 
en 4 zonas, 3 de las cuales contaban con 9 hileras cada 
una, 

Es probable que la conception de Guaman Poma sea 
dual y no cuaterna, Se advierte esto en la ubicacion del 
unico Pachacuti de las listas citadas. Se da una sola vez 
y al cabo de una serie de cuatro por nueve nombres, casi 
coincidiendo con los aucaruna iHara coincidir el “vol- 
ver del tiempo” con los “hombres de guerra”? Tambien 
Betanzos hace referencia a solo dos creaciones realiza- 
das por el dios 111a Ticci Viracocha. 1121 

Algo asi se recoge ademas hoy en dia en el altiplano. 
Ibarra Grasso da varios ejemplos de una conception dual 
del liempo entre los indigenas del Sur Lipez, Bolivia. Yo 
mismo pude recoger el relato de la creation del mundo 
que me hiciera el hechicero Huarachi de la comunidad 
de los chipayas de Carangas. Se refirio a dos edades, la 
primera era la de los abuelos de los chipayas, que se 
identificaban tambien con los chullpas, como en el caso 
de Guaman Poma. Eran veinte individuos, diez hombres 
y diez mujeres que trabajaban de noche y que de dia se 
escondian en el agua. Luego se inicia la edad actual, 

12.- BETANZOS, Juan de: Suma y maddn de los Incas que los 
Indlos llamaron Capaccuna. (En Colecclbn de Llbros y Documentos 
referentes a la Hlstorla del Peril, tomo VIII de la 2 1 serie.) Lima, 1924. 
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cuando aparece Cristo y ellos son bautizados. Para lo- 
grar esto el padre los “enlaza" y los introduce en un an-, 
cho cuadrilatero y luego prende fuego en los cuatro cos- 
tados. 1131 

Pero sea dual o cuaterna la division del tiempo segun 
Guaman Poma, lo cierto es que el concepto de pachacuti 
como revolution del tiempo, adquiere en sus manos su 
exacta dimension, Por una parte Guaman Poma adopta 
una aclitud agresiva y dinamica, con fines polemicos [ren¬ 
te a los espanoles, y por la otra utiliza su herencia indi- 
gena, con un saber acumulado a partir de un ver asi el 
mundo en una actitud totalmente contraria, pasiva y 
contemplativa, El entrecruzamiento entre las dos con- 
cepciones hace que Poma quiera perder el tono indigena 
como veremos mas adelante, pero no logra sin embargo 
la necesaria eficiencia occidental en su actitud polemi- 
ca. Asi se advierle en el uso que hace del termino pacha- 
culi, en cuanto figura como calificatlvo de un rey siluado 
recien al final del relato de las cuatro edades, o en que el 
mismo Poma hace notar que el descendia de esos reyes 
anteriores a los incas, y que la quinta edad, la de estos, 
se produjo porque ellos usurparon el poder, o tambien 
en que, ademas, asume una actitud nelamente mesianica 
simplemente porque ve en los espanoles a revolvedores 
del tiempo. Todo esto es indigena y entra en la Concep¬ 
cion del pachaculi. Incluso esgrime todo lo referente a la 

13 - LA BARRE, Weston: The um-chlpayas. (Handbook of South 
American Indians, vol. 2. The Andean Civilisations. Bull. Bur. Amer, 
Ethnol. No. 143) 1946. La version que transcribe este autor es simi¬ 
lar a la que pude recoger en Chlpayas. (Pag. 535.) 


leyenda de las cuatro edades, como si se tratara del mis- 
nio concepto. Es probable entonces que el pachaculi cons- 
lituye en Guaman Poma una estructura, que consiste 
en que la realidad-en-que-uiw tiende a volver, en el sen- 
tido del Icuty, ya sea a causa de los espanoles, o ya sea 
tal como habia ocurrido cuando el advenimiento de los 
incas, A su vez esta realidad-en-que-uwo es el habitat 
como habremos de ver en el capitulo siguiente, concre- 
tado a una vision global del aquiy ahora, y que es acu- 
iiado por la tradition a partir de un simple asi ante el 
mundo, y sostenido con una extraordinaria estabilidad, 
que sin embargo puede volcarse en la misma medida 
como se le vuelca la realidad-para-viajara aquel aymara 
mencionado por Paredes, 

Claro es que el Icuty de Poma, carece ya de miedo, 
como en cambio debio darse en el mundo precolombino, 
Pensemos que por ejemplo los aztecas sacrificaban cons- 
tantemente seres humanos para arrancarles el corazon, 
solo para manlener la quinta edad, a fin de que esta no 
se uuelua. Lo hacen aim hoy, aunque no con seres hu¬ 
manos, los indios de Carangas en Bolivia cuando proce- 
den a la huilancha. 

Pero la verdadera dimension angustiosa del Icuty, tal 
como se vivia antes de la contjuista, se refleja en la le¬ 
yenda del personaje rojo relalada por Fray de Morua. Se 
refiere a “una persona vestida de Colorado... con una 
trompeta en la mano y un bordon en la otra y que antes 
que pareciese habia llovido mucho en un mes arreo sin 
cesar de noche y de dia y temieron que se queria volver 
la tierra, que ellos llaman pachucuti, y que esta persona 
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habia venldo sobre el agua y que empieza a cuatro le- 
guas del Cuzco le salio este Infante (el Inca Yupanqui) 
donde se conformaron, el cual le pldio que no tocase la 
trompeta, porque temieron que sfla tocaba, se habia de 
volver la tierra y que serian hermanos. 1141 Este personaje, 
segun el cronista aparece en Chacataca, tambien llamado 
Sapl en Cuzco, o sea un lugar que era adoratorio y que, 
segun Cobo, “era una raiz muy grande de quinua, la cual, 
decian los hechiceros que era la raiz de donde procedia el 
Cuzco y que mediante aquella se conservaba”. 1151 

Es curioso que en la Puerta del Sol de Tiahuanaco 
figure en la cuarta hilera inferior de la decoracion, una 
especie de greca con nueve cabezas o mascaras, cada 
una con un simbolo encima. Se diria que todas ellas tie- 
nen un movimiento que va de izquierda a derecha y re- 
torna en sentido contrario, y en ambos extremos, tanto 
a la izquierda como a la derecha, aparece un pequeno 
personaje con una trompeta muy parecida a la que pu¬ 
blics Jimenez Borja como procedente de Nazca. 1101 ^Sera 
el rnismu personaje que cita Moriia? Es mas <j,sera que la 
corporizacion del pachakuty se habia converlido en un 

14 - MORUA, Fray Marlin de: Hlstorla del oiigen y gemlogia 
real de los Reyes Incas del Peru. (En Coleccldn de llbros y documen- 
los referenles a la hlstorla del Peril, tomos IV y V de la 2 1 serie). 
Lima, 1925. (Lib. II, cap. 1°.) Cobo (op. clt. pag. 197, T. II), entre las 
verslones que menclona sobre la construction de Tiahuanaco, dice 
lo sigulente: “Otros, que las piedras grandes que aqui vemos fueron 
Iraidas por el alre al sonldo de una trompeta que tocaba un hombre". 

15.- COBO, op. clt., pdg. 172, tomo II. 

16 - JIMENEZ BORJA, Arturo, /nstrumentos mustcales perua- 
nos. (En Revlsta del Museo National, tomos XIX-XX, 1950-51, pags. 
37-80.) 


personaje con un habito rojo en el cual se encontraba el 
terror ante la mutacion del kuty? [fig. 91. 



Fig. 9.- Personaje quefigura a ambos lados de la greca de la parte 
inferior de la puerta del so! de Tiahuanaco, Bolivia 

En los himnos incaicos publicados por Cristobal de 
Molina, y que habian sido recopilados por este cronista 
en el Cuzco, figura tambien la referenda a un hechicero 
rojo que vive en el mundo de abajo uk u-paclw. ^Estaba 
relacionado tambien con el temor al pachakuh/? Si asi 
fuera tenia una gran importance, ya que se daba nada 
menos que en la capital del imperio inca, o sea en el 
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“ombligo del mundo", con lo cual se relacionaba intima- 
mente con la concepcion del mundo indigena. 

Habia en el Cuzco numerosos adoratorios que pare- 
cieran referirse al pachakuty. En la zona dedicada a 
Chinchay exisb'a la referenda a un adoratorio consis- 
tente en un llano llamado cutirsaqpampo, "en que alcan- 
zo el inca cierta vicloria y por solo eslo fue este lugar 
hecho adoralorio”. A renglon seguido aparece otro lla¬ 
mado Queachili, “el cual esta entre dos cerros a manera 
de puerta en que se acabo de conseguir la victoria dicha 
y por eso era venerado’’, 1171 ^Se refiere al Inca Yupanqui 
que, segun Moriia, hizo frente al personaje del habito 
rojo? Cutirsaq pareciera estar compuesto por cutiri, mas 
el sufijo sa y la terminacion j, lo cual podria significar 
"estado de volver" o "el que esta volviendo". Cerca de ahi 
habia otro adoratorio llamado Culimanco, que consistia 
en la sepultura de un senor principal y al cual se sacri- 
ficaban nihos. 

Morua agrega al final de su relato, que el personaje 
rojo no toco la trompeta y "a cabo de ciertos dias se vol- 
vio piedra y por esa causa se llamo Pachacuti que quiere 
decir volver la Lierra". Hay varios adoratorios de perso- 
najes converlidos en piedra en el Cuzco. Uno de ellos se 
llama Omanaman que "era una piedra larga que decian 
ser de los ptiruraucas”, y a la cual se le hacia un “sacri- 
ficio universal por la salud del inca”. Omanaman podria 
ser u manpamanta, que traducido podria significar "pues- 
to al reves", “de la cabeza", “con la cabeza hacia abajo”. 

17 - COBO, op. cit., pdg. 174, tomo 11. 


y no es diflcil que en vez de uma se trate de umu que 
segun Holguin es hechicero. Sarmiento de Gamboa por 
su parte, menciona un personaje llamado Humanamean 
que habia tenido cierta vinculacion con Manco Capac. 1181 
No hace ninguna mencion de lo que estamos tratando, 
pero es probable que la actitud excesivamente concreta 
de este cronisla le haya impedido recoger la leyenda del 
pachakuty. No cabe duda que si el hechicero rojo se ha 
convertido en piedra, debe haber sido adorado en algu- 
no de los lugares plos del Cuzco, o si no, todos los 
adoratorios estarian vinculados con el miedo ante el 
uuelco. 

Cabe serialar aun que existen otros adoratorios proba- 
blemente vinculados al concepto del pachalaity en el Cuzco. 
Cinco de ello se denominan cuipany que Jijon y Caamario 
traduce por q uepaa o sea “trompeta de caracol". Dos de 
ellos se encuentran en Anti-suyu, dos en Qollasuyu y uno 
en Conti-suyu, distribute siempre con extraordinary 
simetria y uno de ellos con sacrifices de nihos. 

A estos se agregan los llamados chumcana, que son 
cuatro, y que segun Jijon y Caamario significa en aymara 
"el que restituyo". Todos ellos recibian sacrifices abun- 
dantes y se asocian con deidades importantes del pan- 
teon incaico, 

Ahora bien, es evidente que el termino kuty se da 
abundantemente no solo en el mundo precolombino sino 

18—SARMIENTO DE GAMBOA, op. clt., pag, 132: “Demas destos 
habia otras parclalldades... y sobre todos a uno que vlvia junto a 
Hindleancha, en la cuadra mds cercana, que se llamaba 
Humanamean, que vlvia entre lndlcancha y Cayocache...” 
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tambien, como vimos al principio, en el indigena moder- 
no, Esto hace pensar que no se trata solo de un simple 
vocablo sino que refleja un mecanismo que forma parte 
intimamente del pensamiento indigena, casi a modo de 
categoria. No cabe duda tampoco que dicho kuty se rela- 
ciona con ver el asi del mundo. Es el principal motivo 
que distancia el pensar indigena del nuestro. Pero resul- 
ta dificil comprender el kuty y el asi del indigena si no 
analizamos el concepto pacha. 


7—ENSENANZA DIVINA 


HABIAMOS DICHO que Pachakuty significa el vuelco 
o trueque del pacha Pero no sabremos que es lo que se 
vuelca o se trueca si no analizamos el concepto pacha e n 
otro vocablo como pachayachachic, que significa "el que 
ensena el pacha ” o "el maestro del pacha: Un analisis 
primario y comparativo entre pachakuty y pachaya¬ 
chachic hace notar que, por un lado el pacha podia ser 
revuelto o trocado y, por el otro, podia ser ensehado. 
Pacha, entonces, no ha de significar solamente tiempo 
ni tampoco suelo, como se suele traducir, sino algo 
mucho mas compromelido con la vida mlsma del in¬ 
digena. 


Santacruz Pachacuti utiliza el termino pachayachachic 
para calificar la maxima deidad, la cual por su parte, 


segun se desprende de los himnos incaicos citados por 
el. y tambien de los trascritos por Cristobal de Molina, 
ef a inalcanzable y ademas innombrable. 


Bernabe Cobo menciona tambien el mismo termino y 
!o vincula confusamente con Viracocha en las formas 
ficci viracocha (Viracocha del fundamento) y Viracocha 
liachachic (el que ensena sobre Viracocha), Esto nos sir- 
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ve para sospechar que debio haber una relation entre el 
Maestro del pacha (Pachayachachic) y Viracocha. 111 

Pero recien en los cequ es encontraremos toda la ar- 
quitectura teologica vinculada con Pachayachachic o 
Maestro del pacha. En el Cuzco, como ya vimos, habia 
trescientos cincuenta adoratorios o mas, divididos en 
cuatro grandes zonas que coincidian con las del impe- 
rio, y que estaban alineados desde el Corlcancha en for¬ 
ma radiada y orientados hacia los cuatro puntos cardi- 



FiguralO.-La Igleslade Santo 
Domingo del Cuzco que Juera 
consimida sobre el Cortamcha. 
En la parte Inferior, que es 
lncalca.hadeestarunodebs 
328 adoratorios que menciona, 
Cobo, cuando se rejlere a "una 
pledra dicha subaraura, que 
eslaba donde ah ora es el 
mirador de Santo Domingo, la 
cual tenian creido era un prin- 
cipaldelospururaucas'. 


nales [fig. 10]. Dice Cobo al respecto: “Del templo del sol 
salian, como de centra, ciertas lineas que los indios Ha¬ 
inan Ceques; y hacianse cuatro partes conforme a los 
cuatro caminos reales que salian del Cuzco; y en cada 
uno de aquellos ceques estaban por su orden las guacas 
y adoratorios que habia en el Cuzco y su comarca, como 
estaciones de lugares pios, cuya veneration era general 
a lodos; y cada ceque estaba a cargo de las parcialidades 
y familias de la dicha Ciudad del Cuzco, de las cuales, 
salian los ministros y sirvientes que cuidaban de las 
guacas de su ceque y atendian a ofrecer a sus tiempos 
los sacrificios estatuidos". 121 

Entre estas guacas o adoratorios figuraba una de la 
cual dice Cobo que “se llamaba Pucamarca: era una casa 
o templo diputado para los sacrificios del Pachayacha¬ 
chic, en el cual se sacrificaban ninos y todo lo demas". 
Pero no se concretaba dicha divinidad a este unico tem¬ 
plo, sino que pareciera como si todas las guacas eran a 
su vez un despliegue del Maestro del pacha. Por su parte 
dicho despliegue se efecluaba por triadas, en la misma 
forma como Apaza Rimachi unia lo del cielo y lo de abajo 
con un intermediario, o como Guaman Poma menciona 
el ritmo descendenle de Padre,Justiciero, el Hijo y el Hijo 
menor como depositario del alimento, la salud y 
la fecundidad, Lo expresa Cobo cuando habia del agru- 
pamiento de tres de las divinidades de acuerdo con 
el esquema de Padre, Hijo (medio, chaupij y Her- 


l.-COBO, op. clt, pag. 155, tomo II. 


2,-Ibidem, pag. 169, lorao II. 
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mano (guauque, o Hijo menor, sullca). Veamos en que 
forma. 131 

El Maestro del pacha apareeejptegrando una trinidad 
junto con el dia (punchauj y el- rayo (infrilfapo), represen- 
tados cada uno por una piedra en la fortaleza o 
Sacsayhuaman, Si le aplicamos el esquema trino podria- 
mos afirmar que el primero tendria el rango del Padre, el 
segundo seguramente el del Hijo mayor, y el tercero el del 
Hijo menor con la funcion de mediador, como si fuera el 
aspecto visible de la divinidad a nivel de la vida cotidiana. 
Pero vimos que el Pachayachachic o Maestro del pacha es 
innombrable, y entonces seguramente debe desplegarse a 
su vez con un dios nombrable y ese debio ser Viracocha, 
pero como Tied Viracocha o sea ‘Viracocha del Funda- 
mento o Fundamental’’. Cobo observa que, cuando el indio 
impetraba una fuente, invocaba previamente a Viracocha, 
como si este dios figurara en todos los adoratorios H) . 

Viracocha del Fundamento es entonces la primera 

3 - COBO, op, clt. pag. 157, tomo II: Unos cuenlan que se hlcle- 
ron estas tres ftguras (referentes al sol), porque una vez se vieron en 
el clelo tres soles: otros, que la una era por el mlsmo sol, la otra por 
el dia, y la lercera por la virtud de crlar. Tamblen habla opinion enlre 
ellos que la principal estatua representaba al sol, y las otras dos eran 
guardas suyas. Tenia su nombre distlnto cada una: la primera se 
decia Apu-Inll, la segunda Churl-Inti y la lercera Intl-Gauqul. En la 
pag. 160, tomo II agrega: "Llamaban al trueno con tres nombres: el 
primero y principal era chuqullla que slgnlllca resplandor de oro: el 
segundo catullla, y el tercero, intllllapa. De cada nombre de estos 
hlcleron una estatua de manias de la mlsma forma que las del sol, 
porque decian que el trueno, tenia hijo y hermano". 

4.—Aunque dlrlglesen el sacriilclo a cualqulera dios de los parti- 
culares, hablaban primero con el Viracocha que lenian por Crtador.” 
(Cobo, op. clt. pag. 200, tomo II.) 


emanacion del Maestro del pacha e Integra, a su vez, 
una triada. Se lo adoraba como tal en un cerro del Este 
del valle, frontero a Angostura, ademas en un cerro re- 
dondo del Oeste, encima de Carmenga-al borde del 
Cuzco antiguo— y, finalmente aparece como guauque o 
hermano del Viracocha del Fundamento en el centra del 
Cuzco en “una piedra casi redonda la que estaba junto 
al dicho templo del sol en una ventana", al cual le ha- 
clan “sacrificio universal por todas las necesidades que 
ocurrian" (51 . Se ligaba con este adoratorio “un cercado 
que estaba junto al templo del sol en el cual se hacla 
sacrificio por la salud universal de los indios”, cercado 
este, que a su vez, llevaba el nombre de Chiquinapampa 
o sea “pampa de la desgracia” ,6) . gSera entonces que 
todo lo referente al Pachayachachic, el Maestro del pacha, 
se volcaba en un fundamento (tied) con el cual se rela- 
cionaba Viracocha, y este, por su parte, atendia las ne¬ 
cesidades y las desgracias? SI fuera asi, icomo cumplia 
el dios innombrable con estas necesidades ? 

Cobo menciona que el Maestro del pacha “habla dado 

5—"La stptima guaca se decia Churuncana: es un cerro redondo 
que esla encima de Carmenga, donde se parte el camlno real de 
Chlnchero del de Yucay. Deste ese cerro se hacian los sacrlflclos a 
Tlcclvlracocha. (Pag. 173, II). Era un cerro llamado Llulpacturo, que 
esta frontero de la Angostura el cual esta dlputado para ofrecer en el 
al Tlcclvlracocha" (pag. 180II). La segunda guaca se llamaba Turuca: 
era una piedra casi redonda que estaba junto al dicho templo del sol, 
en una ventana, la cual decian que era guauque de Tlcclvlracocha" 
(pag. 175, II). La tres cltas son de Cobo, op. cIL 

6.- "La primera guaca (de Antlsuyu) se decia Chiquinapampa: 
era un cercado que estaba unto al templo del sol, en el cual se hacla 
el sacriilclo por la salud universal de los Indios" (Cobo op: clt. pag. 
174 y 175. II). 
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al Sol virtud para criar toda la comidajuntamente con la 
tierra”. El sol, por su parte, no era concebido como una 
unidad sino como otra triada cuyo primer miembro era 
el sol propiamente dicho ( Apu-Inti ), el segundo era el dia ! 
(Cfiuri-M o Punchauj y el tercero era el herrnno ( Inti- 
GuauquQ que tenia “la virtud de criar'', Este debio estar 
representado en el templo del Sol como una figura hu- 
mana, cuyo vientre se llenaba con el polvo de oro ama- 
sado con los corazones de los Incas, 

Es curioso que los adoratorios relacionados a su vez 
con los tres ya mencionados sean nueve, y que se orga- 
nicen a su vez en tres grupos de tres, probablemente 
tambien segun el ritmo de Padre, Hijo e Hijo Menor. El 
primer grupo consiste en un adoratorio de tres piedras 
que se adoraba "para que no pierda fuerza el sol", un 
paredon “que el sol habia hecho" y una quebrada. 

El siguiente grupo consistia en tres casas o lemplos 
“donde bajaba a dormir el sol", por lo cual es probable que 
se vinculara al dia o Punchau , el segundo lermino de la 
triada, El tercer grupo ha de relacionarse con la “virtud de 
criar" del sol y, efecUvamente, se trala de tres adoratorios 
consistenles en mojones adonde “cuando llegaba el sol era 
la epoca de sembrar". En suma, el segundo desdoblamiento 
de la divinidad innombrable que correspondia al sol pare- 
ciera cumplir entonces con la necesidad del indigena en 
tanto daba la sefial para sembrar |7 L 

7 “Es probable que la vlnculaclon del sol con la slembra podria 
ser rastreada en otros nueve adoratorios, cuyos nombres, Sayba, 

Tulro, y Mudca hacen referenda, en quechua, a la Idea de mojones. 

Estos, sumados a los otros tres mojones constttulrian qutza los doce 


El tercer miembro del despliegue trino del dios 
innombrable ha de ser el trueno. Segun Cobo, integraba 
una trinidad que agrupaba al relampago, al trueno y al 
rayo, o sea Chuquilla, Catuillae Intiillapa. A Chuquillase 
lo adoraba en el mismo Pucamarca que contenia el 
adoratorio del Maestro del pacha o Pachayachachic. El 
segundo miembro de la trinidad aparece en la plaza prin¬ 
cipal, Aucaypata “cerca del Cabildo donde el trueno se 
bahaba", y el tercer miembro figuraba como una estatua 
de oro impuesta por el inca Yupanqui como guauque o 
hermano de el. Guauque esta usado aqui como doble y 
era la estatua que cada inca se hacia esculpir. 

Con el trueno se ligan los adoratorios afines, como el 
granizo, el viento, los temporales, distribuidos sime- 
tricamente en la roseta de adoratorios que rodeaban al 
templo del sol. Ahora bien, icual es el significado del 
trueno? Todo lo dicho hasta aqui corresponde en reali¬ 
dad al despliegue o emanacion del Maestro del pacha en 
su aspecto mas benigno, pero en cuanto el trueno se 
relaciona con el granizo, el viento y los temporales, este 
pareciera Lomar otro aspecto. No cabe duda que el true¬ 
no es una emanacion intermediaria entre la parte del 
cielo, referida al Viracocha del fundamento, y la parte 
del sol, visualizado en los mojones. El trueno con sus 
relampagueos y su incidencia del rayo es el indiscutible 
intermediario entre cielo y tierra. 


denunciados por Inca Garcilaso y que, segun este cronlsta Servian 
para medlr la poslc!6n del sol. 
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Para el indigena el frueno, por su relacion con el gra- 
nizo, los temporales, el viento y los temblores, constitu- 
ye un factor de tension y de. perturbation, Recordemos, 
por ejemplo, que hoy en dia no se ch'ak o asperja la 
ofrenda dedicada al rayo porque traeria mala suerte. i Es 
que todo lo referente al trueno era el despliegue desgra- 
ciado de la divinidad, como si esta fuera perturbada por 
una fuerza antagonica? 

Si existiera esta ultima fuerza, ha de radicar en la 
tercera parte del mundo indigena, el uJc'upachao “suelo 
de adentro", que se diferencia de los otros dos suelos, el 
cay-pacha y el kanan-pacha, y que represents el nivel 
oculto, en cierto modo infernal, aunque sin las caracteris- 
ticas del infierno crtstiano. Se trata de un equivalente de la 
hualc'a que me mencionaban los brujos de Tiahuanaco, 
Apaza Rimachl y Francisco Cruz, o de los yanccas de Cho- 
que, como generadores de la pena o yaquC Se hace nece- 
sario entonces ubicar el principal promotor del chiqui de 
esa “pampa de la desgracia" mencionada mas arriba. 

Los himnos incaicos, citados por Cristobal de Molina, 
pueden servir para localizar ese factor de tension, que 
proviene del ulc'u-pacha . ,S| Esto se advierte, no solo en el 
conlenido de dichos himnos, sino ante todo en el ritmo 
con que mencionan a las divinidades. Desde el primer 
himno hasta el ultimo parecieran seguir cierta dialectics 
descendente, que va desde Viracocha, pasa por la 
Pachamama hasta terminar, en el himno once, con la 
mention de un misterioso personaje, un Hechicero rojo, 

8 - ROWE, op. clt. 


que habita en “el mundo de adentro”. Asimismo, los him¬ 
nos mantienen entre si una correlation tambien ritmi- 
ca, Es curioso que el quinto este dedicado a los frutos y 
el decimo a los incas. ^Son los resultantes de cada una 
de las series respectivas? Si esto fuera asi, el himno once 
concretaria las dos series de cinco himnos anteriores, 
casi como si reflejara el punto final del descenso de la 
divinidad. Esta dedicado a la hualc'a, o adoratorio, en 
donde lo sagrado y lo profano se mezclan y en donde, 
ademas, la presion de la divinidad se hace angustiosa, 
como lo express la traduccion que hace Tschudi del ter- 
mino huafc'a “lugar del llanto” ,9) . 

Este himno es uno de los mas enigmaticos. Mencio- 
na, en primer termino un calificativo de Viracocha que, 
para Urteaga, significa “gran anciano creador nuestro, 
de nuestras conslantes necesidades". 1101 ^Coincidira con 
el guauque o hermano del Viracocha del fundamento ado- 
rado en una piedra del templo del Sol, como ya vimos y 
dedicado precisamente a las necesidades y al cual se le 
hacian solemnes sacrificios por la salud universal de los 
indios? 

Mas interesante es la segunda parte de dicho himno. 
Habla de la necesidad de vivir en paz y a salvo con ali- 
mentos, los cuales son especificados como maiz, llama y 

9.-LIRA traduce u#a por Dios familiar o domestlco e Idollllo 
que lo representa, penates", (pig. 1076). Mis adelante da wikka 
como loro, llanto, action de llorar, lagrlmas” (pag. 1080, op. clt.) 

10 - Observation que hace Urteaga en la edlclin peruana de la 
cronlca de Cristobal de Molina. (Relacion de las fibulas y rltos de los 
Incas. En Colecclon de llbros y documentos referentes a la historia 
del • Peru, tomo I, Lima, 1916.) 
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todas las cosas, Pero agrega simultaneamente que Vira- 
cocha los libre de la fuerza de la hechiceria. i Es que esta 
se relaciona con la necesidad o con la desgracia (recor- 
demos lo de Chiquina pampa o “pampa de las desgra- 
cias")? i Es que lo favorable, senalado como maiz, llama, 
y todas las cosas se opone a lo desfavorable que, en cam- 
bio, se concreta en la hechiceria? Lo dice el himno cuan- 
do le pide a Viracocha: “Tii que has puesto al Hechicero 
rojo en el mundo de abajo”. ^Sera este hechicero el que 
provoca el desfavor? 

Cuando Rowe comenta los himnos de Cristobal de 
Molina, se asombra de que en los mismos no figure una 
oration dedicada al Guanacauri. Pero todo lo que, segiin 
las leyendas, ocurre en este cerro, pareciera estar vincu- 
lado con ciertas fuerzas demoniacas muy propias de un 
“hechicero rojo del mundo de abajo”. Segiin Sarmiento 
de Gamboa, Manco Capac acude a dlcho cerro porque 
habia vislo encima de su cumbre al arcoiris. Cuando 
Manco Capac llega con sus hermanos hasta el, uno de 
ellos, segiin Cobo, se convierte en piedra, lo cual consli- 
luye el molivo principal por el cual se adoraba a dicho 
cerro. 

Veamos los detalles del episodio en Gamboa. Los her¬ 
manos trataban de llegar a lo alto donde eslaba el arco¬ 
iris cuando “vieron una guaca, ques oratorio de bulto de 
persona, junto al arco... Llegado Ayar Ucho a la estatua 
o guaca, con grande animo se asento sobrella, pregun- 
tandole que hacia alii. A las cuales palabras la guaca 
volvio la cabeza por quien le hablaba, mas como lo tenia 
oprimido con el peso, no le pudo ver, Ayar Ucho luego 


queriendose desviar, no pudo, porque se hallo pegadas 
las plantas de los pies a las espaldas de la guaca”. Luego 
Ayar Ucho se convierte en piedra, no sin antes pedir a 
sus hermanos que “sea yo el primero a quien ofrendeis, 
pues quedo aqui por vosotros, y cuando hicieredes 
guarachico, a mi como a su padre, que aca por todos 
queda, me adoreis." 1111 Santacruz Pachacuti atribuye 
probablemente a la misma hualc'alas siguientes pala¬ 
bras cuando ve al hermano de Manco Capac: “Muy bien 
abeis benido en mi busca, al fin me hallasteis, que yo 
tambien os andaba en busca vuestro, al Jin estais ya en 
mi mano". 1121 

La importance del Guanacauri a raiz de este episodio 
fue muy grande, ya que constituia uno de los oraculos 
importantes que compartia su fama con el de Pachacamac 
y, ademas, era el principal adoratorio de los jovenes que se 
iniciaban en el clan de los guerreros. Pero si bien su signi- 
ficado siempre fue incierto, cabe inferir que la transforma- 
cion en piedra de un personaje tiende a ser un acto de 
hechiceria y, ademas es probable que se vincule con el 
orden del rayo, quiza por el episodio del arco iris. 

Ademas la primera parte del nombre, guana, que pue- 
de ser huana o tnana, significa, segiin Lira, escarmien- 
to, pena, ejemplo, castigo, correction o represion. 1131 
Y es extrano que cau en ayniara, segiin Bertonio, se re- 
fiera a “a las orillas de la manta” o manto con hilo colora- 

11. —SARMIENTO DE GAMBOA, op. clt. pag. 124. 

12. —SANTACRUZ PACHACUTI, op. clt. pag. 215. 

13. —LIRA, op. clt. pAg. 1093. Agrega en otra parte tall: dicese 
del que nada ttene, pobre o vacio", Segiin esto ^Guanacauri slgnlfl- 
caria entonces ‘vacio de culpa"? 
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do ". w > De acuerdo con esto el Guanacauri estaria relacio- 
nado, por un lado, con la culpa y, por la otra, con la trans- 
formacion en piedra de ciertos personajes, casi como si el 
detuviera el tiempo vital deunsujeto en terminos de kuly 
o cambio de estructura o trueque, lo que por su parte, 
seguramente, debe coincidir con un sentir esencial de lo 
que es la hechiceria en el mundo indigena, El rayo siempre 
se ha relacionado con la hechiceria. Dice al respecto Valda 
de Jaimes Freyre que hoy en dia los aymaras creen que 
"cuando el rayo ha caido sobre una persona en el primer 
golpe la mata, en el segundo la hace desaparecer en peda¬ 
ls y en el tercero, si ningiin ser humano se hace presente 
en el lugar del suceso, reiine los pedazos y le devuelve la 
vida; entonces esta persona adquiere videncia, don de 
adivinacion y de premonicion”, y que causa la desgracia a 
personas “que le causan lagrimas o sufrimientos” y que 
son llamados “hijos de Santiago". 1151 

14, -Kau: orllla de las manias, o manias de hllo Colorado' 
(BERTONIO, op. cil. pig. 48, ll.j 

15. —VALDA de Jaimes Freyre, op. ell pag. 53. COBO dice que el 
Vllloc-umu, que era el "adlvlno o el hechlcero que dice" y que resldia en 
el Coricancha. era elegldo de esta manera "si nacia en el campo algiin 
varan en llempo de tempestad y truenos, tenian cuenla con el, y des¬ 
pues que era ya Mejo, le mandaban que entendlese en esto. Llamabanlo 
desde que nacia "hljo del Irueno", y tenian creido que el sacrlflclo he- 
cho por mano desle era mas aceptado a sus guacas que de olro nlngu- 
no." (Op. clt. pig. 224.). Aslmlsmo MIRCEA EL1ADE hace notar que 
puede uno volverse Igualmente chaman como consecuencla de un 
accldente o de un aconteclmlento Insollto: asi ocurae enlre los burlatos, 
enlre los soyotes y enlre los esqulmales cuando un rayo los hlere o 
cuando caen de un arbol".,. (Milos sueios y mlslerlos, Ed. Compania 
General Fabril Editora, Buenos Aires, 1961, Pag. 96.) 


Si hubiera entonces relation entre el hechlcero rojo y 
el Guanacauri, este seria una deidad, o si no una fuerza 
antagonica, que corresponderia al “suelo de adentro" o sea 
al uKu-pacha, al tercer orden del cosmos indigena, y se 
enfrentaria en cierta medida a los dioses del hanan-pacha 
o “suelo de arriba", en suma, al Pachayachachic o Maestro 
del pacha. Ademas el trueno seria el intermediario de am- 
bos, como si conciliara lo demoniaco con lo celestial. 

Una prueba de este enfrentamiento pareciera radicar 
en que, tanto el Guanacauri como el sol, tenian sus res- 
pectivas chacras, cuyos productos eran dedicados a cada 
uno de ellos. La del Guanacauri estaba en Chinchay, al 
Oeste, la del sol en Qolla, al Este, o sea situados ambos 
dentro de la zona que es propia de su opuesto. Ademas 
existen cuatro adoratorios que son Cmpuguanacauri, 
Ataguanacauri Chacaguanacauri y Maychapuanacauri, 
que se distribuyen en todos los suyus menos en el de 
Chinchay, en forma aparentemente paralela y correlali- 
va con otros cuatro adoratorios, quiza no muy significa- 
tivos, que llevan el nombre de Viracocha. ^Integraran 
dos estrucluras paralelas entre si y opueslas? 

Con el Guanacauri debe vincularse lodo aquello que 
se relaciona con la culpa, la piedra y la hechiceria. En 
ese sentido no es dilicil que se asocien tambien una se- 
rie de otros adoratorios, como la gran cantidad de 
pururaucas o guerreros convertidos en piedra que ha- 
bian ayudado a los incas en la lucha contra una raza 
legendaria, los chancas, y las numerosas sepulturas que 
estan distribuidas simetricamente en las cuatro zonas. 

Pero antes de continuar cabe averiguar cual era la 
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position de la tierra dentro de este esquema? La unica 
referenda a Pachamama se halla en un adoratorio que 
consistia en un llano, del Anti-suyu, situado relativa- 
mente cerca del templo del sol, denominado Aylli-pam- 
pa, que seguramente es hayllipampa, o sea “el llano del 
Iriunfo". 1161 El relativo aislamiento de este llano con res- 
pecto a las otras hualc'as hace pensar que representaba 
un cuarlo elemento de una cuaternidad, cuyos otros tres 
estarian constltuidos por el Viracocha del Fundamenlo, 
el trueno y el dia. No es dificil ademas que estas tres 
deidades pertenezcan al orden del hanan-pacha o cielo, 
y que Pachamama pertenezca al orden del kay-pachao 
sea “el suelo de aqui”, y que uno y otro piano del cosmos 
mantuvieran una conexion entre si que seguramente ha- 
bria de concretarse en los mojones, ya mencionados, que 
senalaban el momento de la siembra y de la cosecha. 

Con esta hua/c’a se relacionaria el grupo collca o gra- 
nero, de los cuales hay cuatro menciones, Elios son 
Collca-pala, que corresponde al mismo lugar donde se 
dice que Manco Capac habia edificado su palacio; Collca- 
pampa, una plaza al Sur del Cuzco; una fuente llamada 
Collcay finalmente, Mam-collca, en Membilla, un pue¬ 
blo situado tambien al Sur de la ciudad. 

El maiz, por su parte, que debe tambien enlrar en 
este grupo relacionado con Pachamama, es citado va- 
rias veces, tres referidas al sol y a la siembra, una cuar- 
ta con referenda al cerro de Mantocalla, al Norte de la 
ciudad, donde en el momento de desgranar el maiz se 


realizaban grandes fiestas, y otra en Lima-pampa, don¬ 
de despues de la cosecha se efectuaba una fiesta para 
que “dure y no se pudra” y que se prolongaba durante 

diez dias. (17) 

Segun esto, las trescientas cincuenta y mas hualc'as 
existentes en el Cuzco alrededor del templo del sol o 
Coricancha median entonces el grado de favor que brin- 
daban el Maestro del pacha para atender las necesida- 
des de los indios medianle el sol y el maiz, pero tambien 
median el desfavor a que se exponia dicha divinidad a 

instancias del Guanacauri. 

El esquema de la religion incaica, segun los ceques, 
pareciera consistir en dos polos opuestos, en uno de ellos 
un dios positivo innombrable, calificado como simple 
Maestro del pacha, y en el otro otra deidad tambien 
innombrable, el Guanacauri, como provocador del kuty 
o vuelco del pacha. En medio pareciera darse el trueno 
como un intermediario ambiguo ya que con el temblor, 


el granizo y el temporal uolcaba el favor y provocaba las 
necesidades. Pero como el orden de este ya es visible, se 


reagrupa en otra trinidad consislente en el Viracocha 
del Fundamenlo, el rayo y el sol y un cuarto elemento, la 
tierra que manliene cierta autonomia frente a los ante- 
riores. (grafico 2). 

No esta muy lejos esto del esquema religioso de los 
brujos Apaza y Choque, segun pude observar en 
Tiahuanaco. La Gloria de Apaza, compuesta de seis san- 
tos y seis santas, corresponde al extremo innombrable 


16.—COBO. op. clt. pag 177 y 178, 11. 
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17 .-COBO, op. clt. pag. 179, II. 
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GrajicoN 8 2,- Los mceptos jundamentales y las eslmcluras Irlddlcas 
de la religion precolomblna. segiin se InJIere del anallsls de la llsla de 
adoralorlos de! Cmo cllada por Coho. 


del panleon incaico, el Pachayachachic, o Maestro del 
pacha, aunque pareciera que se manliene segregado en 
el caso del brujo aymara. Ademas no es dificil determi- 
nar una clara equivalence entre el Guanacauri y los 
yanccas de Choque o la huak'a de Apaza Rimachi y de 
otro brujo, Francisco Cruz, tambien deTiahuanaco. Es- 
tos ultimos tambien promueven el laity y constituyen el 
extremo inferior de la trinidad que integran con el 
achachila y el rayo, Es curiosa tambien la autonomia 
que mantiene la tierra en ambos esquemas. Persiste en- 
tonces hoy en dia en el altiplano el mismo modo de pen- 
sar del pasado, aunque la doctrina se halla empobrecida 


considerablemente, por ausencia de un sacerdocio, en 
el caso de los brujos. Las diferencias consisten en que el 
Viracocha del Fundamento es reemplazado por los 
achachilas, y ademas desaparece el sol como trinidad 
menor y, con ella, se pierde la sutileza teologica que se 
advierte en el concepto de un “sol que cria”. (grafico 3) 
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Grip N l 3.- Comparacldn entre las Ideas rellglosas de los yallrls 
(brnjosj acluales del alllplano con las eslraduras Irlddlcas de la reli¬ 
gion Incalca. los simiwlos del monollto Bennet y la lilnfdad de Guaman 
Poma 

Ahora bien, falta finalmente delerminar en que con- 
siste el pacha que debia ser ensenado por el Maestro, o 
el Pachayachachic, con lo cual llegamos al punto central 
del pensamiento indigena, 

A raiz del analisis de los ceques comprendemos re- 
cien el verdadero sentido de la leyenda de Manco Capac. 
Es el iniciador de la dinastia incaica, y ademas integra 
un grupo de ocho personajes, cuatro mujeres y cuatro 
varones, que sufren, segiin vimos en las citas arriba efec- 
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tuadas, serias vicisitudes en el Guanacauri, las cuales 
se repiten a medida que se aproximan al centro del Cuzco, 
en donde Manco Capac instala el templo del sol. 

Este personaje figura en numerosos adoratorios, segun 
la lista de Cobo, y se puede raster su paso por Qolla- 
suyu, pasando por el Conti-suyu hasta el InLi-cancha, si- 
tuado en la huerta de Santo Domingo, precisamente el 
punto central del cosmos incaico, desde donde partian to- 
dos los ceques que alineaban a los adoratorios. La drama- 
tica conversion en piedra de los integrantes del grupo y la 
instalacion del templo del sol, todo ello apunta a conciliar 
lo que es del hanan-pacha o “suelo de arriba”, con lo que 
pertenece al ulc'u-pachao “suelo de adentro", casi a modo 
de encuentro de los dos extremos innombrables de la teo- 
logia incaica. Esto se consuma en tanto Manco Capac y 
sus descendientes residen durante mucho Liempo en el 
Coricancha, segun Sarmiento de Gamboa. 

I Es que Manco Capac es el depositario del pacha que 
ensenaba el Maestro o Pachayachachic? Imbelloni tra¬ 
duce pacha por “vida humana y del universo en su ex- 
presion generica espacial y temporal'', pero segun los 
ceques y lambien segun lo visto en los brujos analizados 
mas arriba, significa mas bien estado de cosas o habitat 
un aquiy ahora vital, en el cual entra ademas el alimen- 
to. Esto es lo dado. A su vez todo esto puede sufrir el 
trueque o vuelco, el leuty en suma, lo cual requiere un 
personaje sacralizado como Manco Capac, quien vincu- 
lado con el simbolo del centro, sacraliza a su vez dicho 
estado de cosas o pacha, proponiendo un ritual. Con el 
ritual se evita la zozobra o kilty del estado de cosas ya 


sea como mala cosecha, como acontecimiento nefasto o 
como conversion en piedra 1181 . 

pero el ritual por su parte no debe servir solo como 
u na solucion para conseguir la paz, sino que debe ser 
realizado mediante un enfrentamiento del miedo, casi 
una inmersion en el mismo ambito del leuty, para asu- 
mir las fuerzas demoniacas que lo promueven. Asi se 
logra cruzar cierta linea de mutacion para llegar a una 
catarsis vital a fin de alcanzar la totalidad del hombre y 
asumir todo su misterio, en tanto se concilia el bajo 
mundo con el mundo de arriba, los dos extremos 
innombrables: lo del Pachayachachic, y lo del 
Guanacauri, el pacha y el leuty a la vez. 

Por eso, Manco Capac no se limita solo a la instalacion 
del templo de la piedra o del idolo sino ante todo de instaurar 
lo numinoso en general. Es eso mismo que convierte a los 
adoratorios en una epica mistica de la conciencia, A traves 
de elementos, como piedras, fuentes, cerros o quebradas, 
se dan entonces las escalas que conducen hacia la salva¬ 
tion, al cabo de una lucha arquetipica entre los opueslos, 
pero enfrentando el miedo para lograr el eslereotipo y lle¬ 
gar al punto donde se produce la integration psiquica y se 
gana la paz. Manco Capac representa en este sentido la 
gnosis del mundo incaico o sead yachacuni como un sa¬ 
ber de promotion y de salvation, un saber que asume ese 
otro sentido que tiene el termino pacha, como lo da el pa¬ 
dre Lira, “el fondo” de la existencia. 

18.- El pensamlento oriental, asi como el pre-industrial europeo 
parten slempre de un concepto global de la vtda, antes que de una 
teoria del conoclmlento. 
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Este concepto es confirmado por la vinculacion que 
cada una de las Camillas de los incas mantenia con los 
ceques. Cada aylluo Camilla,j la muerte del Inca fun- 
dador, debia hacerse cargo de un ceque. Los ayllus de 
los primeros incas, los de Manco Capac y de Cinchi 
Roca se hicleron cargo de los ceques del Contisuyu, y 
los de los tres siguientes reyes, en cambio, de ciertas 
hlleras del Qollasuyu. El ayllu del sexto inca, quiza 
porque inicia la segunda serie de cinco, recibe un ceque 
del Chinchaysuyu, o sea que la dinastia cruza la linea 
que separaba el barrio de abajo, o Hurin-Cuzco, en el 
cual estaban el Contisuyu y el Qolla-suyu, del Hanan- 
Cuzco o Cuzco de arriba. ^Sera para conciliar simbo- 
Heamente los opuestos, precisamente lo que es del 
Guanacauri con lo que es del Pachayachachic? Las 
Camillas del septimo y del octavo inca reciben hileras 
del Anti-suyu, y las del noveno y decimo, del 
Chinchaysuyu, Los diez ayllus se hacen cargo enton- 
ces de diez ceques dispuestos en forma radiada y abar- 
can asi las cuatro zonas del cosmos indigena. Aslmis- 
mo, tienden a ocupar un ceque que se llama general- 
mente calico o principio, con lo cual pareciera que pro- 
moviera cada uno de ellos un grupo de tres hileras 
con cierta unic *ad estructural si se toman en cuenta 
los adyacentes denominados collanay payan. 

La distribucion de los ayllus entre los ceques con- 
forma una especie de unidad seminal, que iniciada 
por Manco Capac termina en el penultimo rey, lo cual 
da a la pluralidad de adoratorios una cierta coheren¬ 
cy, incluso, una distribucion dentro del tiempo indi¬ 


gena en forma de cuatro segmentos, ya que los reyes 
se distribuyen en las cuatro zonas, Desde el centra, 
instalado por Manco Capac, la dinastia se desplaza 
en forma de espiral hasta ocupar el Chiuchay-suyu 
que es el ambito del Maestro del pacha La historia se 
mezcla asi con el rito, quiza para mantener el quinto 
segmento a fin de que no se produzca el pachacuti y 
no aparezca el Hechicero Rojo y se mantenga el senti- 
do profundo del pacha como habitat aquiy ahora , o 
mejor, el Jondo de la existencla, 

Ahora bien, ^implica el concepto de pacha una for¬ 
ma de comprension peculiar para el hecho puro de 
vivlr? La vida, segun se desprende del analisis de los 
ceques, esta asediada entre dos extremos 
innombrables, el Maestro del pacha, por un lado, y la 
Culpa, por el otro. Entonces no logra ninguna satis¬ 
faction en volcarse en una realidad colidiana inme- 
diata y nominable. Lograr la conformidad en decir mi 
cqsq, mi Irabajo, o piedra, arbol o sembrado pareciera 
implicar un reposo que es propio de un ciudadano, 
pero no del indigena, porque el asedio de lo 
innombrable arroja un margen de relalividad cons¬ 
ole sobre eso que rodea a cada uno, Ya lo expresa el 
ucamahua, el asi del mundo, en tanto hace notar el 
mero acontecer de este y frente al cual no cabe el re- 
poso. Si el indigena dice mi trabajo no expresa una 
posesion reposada, sino que hace una conjuracion 
magica mediante la palabra, o sea que expresa la ur- 
gcncia de que realmente ese trabajo siga siendo mio. 
M Irabajo entra en el asi del mundo y es entonces 
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relativo, de tal modo que puede perderse por enferme- 
dad, muerte o despido. No hay entonces fe en la nomi- 
nacion porque esta seria inutil, ya que siempre des- 
emboca en los extremos innombrables, el pacha o el 
katy, y siempre es preciso apelar a dichos extremes 
ritualmente para fijar alguna linea de comprension. 
De ahi entonces el saber conciliador de opuestos que 
se abre siempre a nuevas contradicciones, como en el 
caso de Apaza Rimachi, en el cual achachila, rayo y 
huak a no hacian mas que referirse al desgarramiento 
original del cosmos, el misterio incluso de que los tres 
existan. Decir que no hay mas que pacha o kuty, es lo 
mismo que decir que no hay mas que un Maestro del 
pacha y el ambito negro de la Culpa. 

El hecho puro de vivir esta reducido a su minima po- 
sibilidad. El indigena no puede afirmar, por eso, sin mas 
el concepto de hombre, porque sabe, igual que los 
existencialistas occidentales de hoy en dia, que no lo hay. 
U) prueba Berlonio cuando traduce la palabra haque por 
hombre, pero tambien por “los tantos en el juego'’, y es 
curioso que tambien trae esa misma traduccion Holguin 
para la palabra runa que significa “persona, hombre, o 
muger y el baron" pero tambien "los tantos en el juego, 
como chuncam runay... tengo diez tantos". ^Signifies 
que falta fe en el hombre?. No. Sencillamente se trata de 
una concepcion desgarrada del hombre, que no dista 
mucho de lo que se piensa al respecto en Occidente hoy 
en dia. Tambien aqui se llego al mismo punto al cabo de 
la euforla provocada por la revolucion industrial. Hoy, 
en Occidente, se apela al antagonismo de los 


innombrables, como veremos mas adelante, y la crisis 
consiste en que no se los llega a comprender por un ex- 
ce sivo afan de nominarlo todo ll9) . 

Un pensamlento que apunta constantemente a un ab¬ 
solute desgarramiento del cosmos, ha de tener sin em¬ 
bargo algun concepto donde reposa siquiera transitoria- 
mente. Me parecio que lo rellejaba Santacruz Pachacuti, 
En el dibujo que incluye en su cronica figuran los ele- 
mentos corrientes de la concepcion del mundo indigena 
segim lo demostre en mi libro "America Profunda". Ahi 
se da el hombre desdoblado en una pareja y vestido a la 
usanza del siglo XVI, encima los cuatro elementos, agua, 
tierra, fuego y aire, y si esto fuera poco le agrega mas 
arriba la cruz del azar cosmico con la “olla de maiz" y la 
“olla de maleza” (saramancay coramanca) como simbo- 
los de la escasez y la abundancia o, lo que es equivalen- 
te, el pacha y el kuty [fig. 11|. Es el mismo concepto de 
hombre que consignan Holguin y Bertonio. Pero es cu¬ 
rioso que a su vez inscriba toda la figura en un marco 
que pareciera representar una casa de dos aguas. Y hay 
mas. 


19,-Ya en LAO-TSE se advierle’la vlnculacton enlre la nomina¬ 
tion y la exlstencla. Lo que se nombra se convlerte en realldad, con lo 
cual seguramente hara referenda a que se vuelve consclente. En 
general este pensamlento es proplo de las culturas protohlstoricas. 
En casl todos los mltos americanos de creacldn, esta se efectua por 
nomination. LEENHARDT dice al respecto: ‘La palabra, como tal es 
un objeto. El objeto precede del hombre y el hombre se apoya en el, y 
sin objeto se extravia y el grupo se dlsuelve’ (pag. 186, Do Kamo, 
Eudeba, Buenos Aires, 1961.) 


374 


375 







Fig. 11 .-Elpresunto altar del tempb, deromin ado Coibancha del Cuzco, 
segun SantamPachacutL 


El nombre de los antiguos sabios del mundo preco- 
lombino era amauta. Segun Mlddendorf proviene del 
verbo aymara ‘kaimta-na 1 , que este autor traduce por 
pensar, orden, manera o modo. Pero seguramente no 
es del todo exacta esta traduccion y cabe mencionar 
en este sentido lo que trae Bertonio. Ante todo da la 
grafia amaotta, lo cual sugiere una palabra compues- 
ta por ama y otta. La particula ama vincula con 
amajasirta, que se relaciona con amar, querer, recor- 
dar y con muerto, pero tambien con la idea de 
adivinacion, lo cual no es extrano ya que, segun 
Garcilaso, en el saber del amauta entraba por ejemplo 
la astrologia. A su vez ottadebe ser utaque en aymara 
significa casa. Si asi fuera, ,ise vincularia con el domi¬ 
cile cosmico que el amauta debia brindar a su disci- 
pulo, y a su vez, tendra esto el mismo sentido que 
cuando Santacruz dibuja la casa? 

La misma raiz uia pareciera entrar en el vocablo 
aymara utcatha. a segunda particula ca tiene un valor 
demostrativo, de tal modo que, si el vocablo en cues- 
lion fuera uta-ca-tha podria significar “asi de casa", 
en el sentido de habitabilidad, lo cual no esta lejos de 
la traduccion como estar, que da Bertonio, de dicho 
termino. Veamos otras acepciones. L/tcana es asiento 
o silla, pero “tambien la madre o vientre donde la mujer 
concibe”. Utkhatatattiase refiere a “hacer mita guar- 
dando casas, o acudiendo al servicio de alguno' y 
ut.ttaatha “exponer o sacar las cosas para vender, 
como hacen los mercachifles, o los que venden pan o 
otras cosas en la plaza’’. 
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El equivalente de este termino en quechua es tiyani 
En los textos quechuas dados por Farfan, consisten- 
tes en versiones fonomagneticas recogidas en el habla 
indigena actual, llama la atencion la frecuencla de este 
verbo, aunque logicamente referido a su acepcion de 
habitar o domiciliarse en algun lado l20 l Cuando este ! 
verbo forma tiyachicuni, segun Holguin, significa “es- 
tar vendiendo", y en el caso de tiya se traduce por 
brassero. 1211 

El primer vocablo, utcathase asocia con estar en el 
sentido de habitar, ademas con asiento, vientre, mita 
o sea trabajo comunitario y, finalmente, con plaza o 
centra de comunidad. Lo mismo da el segundo voca¬ 
blo, tiyani, aunque con menor riqueza. ^Encierran 
ambos un sentimiento basico de la vida indigena, eso j 
que habiamos denominado pacha mas arriba? Porque j 
no es dificil que a ese ultimo termino se io vinculara 
con la idea de crecimiento (vientre), comunidad (mita 
plaza) y, primordlalmenle, con el de domicilio pero en 
el sentido de aquella casa cosmica que dibujara 
Sanlacruz, 

Es natural que a esla vision llegue el indigena des¬ 
pues de ver solo el ast del mundo. Esto se comprueba en 
los verbos cancana del aymara y cant del quechua. Se¬ 
gun Bertonioy Holguin respectivamente, podrian tradu- 

20—FARFAN A., J. M. B.: Coiecdon de textos quechuas del Peru 
Central (En Revista del Museo Naclonal tomo 16,1947 (pag. 85-122); 
tomo 17,1948 (pags. 120-150); y tomo 19-20,1950-51 (pags. 191- 
269), Lima. 

21.- GONQALEZ HOLGUIN, op. clt. pag. 340. 


cirse por "ser o esencia”, pero sin embargo estos verbos no 
deftnen sino que simplemente senalan, segun lo da espe- 
cialmente para el quechua la raiz ca 1221 Es lo mismo que 
decia Choque cuando se referia al asi del mundo. 

•Pero con este domicilio en el mundo encontrado 
ante el ast, se agota la finalidad del pensamiento indi- 
gena? Pareciera que no. Entre las acepciones que trae 
Bertonio sobre el concepto de sabio, figura chuymani, 
que traducido significa “dueho del corazon’'. Asimis- 
,no trae achankhura chuymani, expresion esta cuya 
primera palabra se refiere a "una flor de varios colo- 
res”, y tambien chuymakhtaraen donde vuelve a apa- 
recer el termino corazon. 

Un mundo desgarrado entre el buen y el mal suce- 
so es indudablemente un mundo inhabitable, pero su 
habitabili-dad no habra de encontrarse solo con un 
estar, utcatha, sin mas, sino ante todo con ser dueho 
del corazon, chuymani, o si no tambien, como vimos 
paginas atras, poniendo la nayra antes del juego 
adivinatorio con la cosa, o recordando, amutatha, pero 
con vistas a lograr el amu o boton de flor, siempre 
rastreando los una o senales divinas. 

Es curioso notar que, aun cuando se logre el am u, los 
una o nayra al final del proceso siempre ha de quedar 
un domicilio expuesto aun al vuelco o kuly, ya que siem¬ 
pre ocurrira como lo expresa el himno incaico trascripto 
por Guaman Poma, que pregunta por la divinidad 
innombrable e inubicable: 

22.-Ver nota capitiilo I. 
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Viracocha del fundamento y del limite 
iDondeestas? 

/En el sueto de arriba, - 
en este suelo, 
enelsuelode adentro, 
en el suelo limite? 

Creador de este suelo, 
hacedor del hombre, , 

^onde estas? 
iOyeme ! 1231 

Este poema resume admirablemente el esquema del 
cosmos indigena. Traduje el termino pacha por suelo para 
hacerlo mas ineligible. Pero es evidente que este termi¬ 
no es pensado como habitat o residencia. Hay entonces 
cuatro pacha, el de arriba, el de aqui o este, el de aden¬ 
tro y el del limite. Ademas, el dios innombrable crea el 
kay pacha o sea este pacha. 

La filosofia indigena no discrimina el saber por sepa- 
rado de su vida, sino que gira en torno a este mismo 
vivir. Es lo que llamamos el pacha. A su vez, pacha, 
como kay pacha, no es exislencia, sino eso que rechaza 
Heidegger como “no mas que vivir'', pero a su vez vincu- 
lado con las cosas nombrables, lo que llamamos habitat, 
en un aqui y ahora del cual no esta lejos la preocupacion 
del alimento. A esto se agrega que el pacha se sostiene 
entre un desgarramiento de dos extremos innombrables, 
uno fasto y el otro nefasto, el pacha de arriba y el de 
adentro, caracterizados en el caso de la religion como 

23.— GUAMAN POMA. op. cit.F.54. 


I 

| 

Pachayachachic, Maestro del pacha, por un lado, y 
Guanacauri, por el otro. 

A su vez, en cualquier momento puede volcarse este 
pacha porque asi es la ley del cosmos. De ahi entonces el 
concepto del hombre como azar y tambien la necesidad 
del ritual para mantener la estabilidad del habitat. En este 
sentido no esta lejos de un pensar pre-occidental, como se 
da en el budismo. La teoria de las causaciones volcada en 
la Rueda de la Vida significa tambien una conception del 
pacha pero entremezclado con otros conceptos, como el 
de la reencarnacion. El budismo igual que la religion incaica 
hace en el fondo una fenomenologia de la vida diaria, a 
partir de donde recien se estructura la religion. 

Seguramente el hombre comun del imperio no llega- 
ba a esta clase de gnosis, sino que solo debian lograrla 
determinados personajes. El Jesuita Anonimo, y tam¬ 
bien Fray de Morua, mencionan a los asi llamados 
huoncaquillt que "se daban a la adivinanza o filosofia, y 
que "desde que salia el sol hasta que se ponia miran con 
mucha firmeza la rueda del sol por encendido que estu- 
viese, sin mover los ojos, y decian que en aquella rueda 
resplandeciente y encendida veian ellos y alcanzaban gran- 
des secretos, y todo el dia se estaban en un pie sobre las 
arenas que hierven de calor, y no sienten dolor . 12,11 Hace 
referenda luego a la frugalidad de estos hombres, a su 
salud y al ascetismo de los mismos. 

24—FRAY DE MORUA, op. clt. pag. 43. Tambien exlsten referen- 
clas a estos personajes en el Jesuita Anonimo (En Tres relaclones 
pcruanas, ya cltado, pAg. 165 y ss.) 
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Todo esto da la impresion de una conception ascetica ‘ 
y desgarrante. Pero parece que no era totalmente asi 
Cerca de Chiquinapampa, la “llanura de la desgracia* j 
en el Cuzco, estaba Cusipampa, la “llanura de la a i e ' j 
gria”, en la cual habia una casa donde nacio el i nca 
Yupanqui titulado Pachacuti, o sea el que coincidia co n 
la revolution del pacha y que habia instaurado nuevos 
rituales y adoratorios. 

Es curiosa la proximidad del chiqui, o desgracia, con 
el cusi o alegria. ^Habia entonces alguna posibilidad de 
enfrentar el simple acontecer del mundo con alegria? Esto 
no esta lejos de la sabiduria indigena, El brujo Ceferino 
Choque me decia lo mismo. La coca no solo le servia 
para adivinar sino tambien para aconsejar. Recuerdo la 
vez en que uno de los nuestros le consulto sobre como le 
iba a ir en Eslados Unidos. Choque le dljo: “^Para que 
vas a ir?" Y le recomendaba que “aquiete su corazon, 
aqui no mas siempre va estar bien". A1 cabo de un rato 
volvio a referirse a la misma persona, y dijo: “No quiere 
ir, pero no quiere quedarse aca; esta doblado su cora¬ 
zon, esta dividido su pensamiento". 

Ese mismo dia le habiamos regalado demasiado alco¬ 
hol, Todavia no le habia hecho mucho efecto, cuando nos 
relalo que dentro de diez anos iba a morir. En un momenlo 
dado mostro la hoja que simbolizaba la muerle mientras 
nos decia: “Les va a ir bien, pero cuando yo haya muerlo", 
y reia: “Es asi, ucamahua", agrego. Con su muerte habria 
de culminar su pacha, ela trocaria el aquiy ahora de su 
vida, pero tambien suchoza, sucomunidad, ensuma, todo 
eso que era para-su-vida Se diria que no habia muerte, 
sino solo un simple vuelco, 


8 .- LOGICA INDIGENA 


Los chiuchis 111 se compran en cualquier mercado bo¬ 
liviano y consisten en pequenas figuritas de plomo, Es- 
tas suman, segun pude comprobar en las distintas mues- 
tras, arriba de cincuenta. Las figuras mas importantes 
parecieran ser: sol tuna, estrella, sirena, Santiago, pare- 
ja, arco, plaza, torn, aguila, aue, gallina, (eon, llama, co- 
madreja, tow, vaca, ooeja, Have, onda, baston, rnusico, 
trompeta, charango, palma, anfora, tenedor, cuchara, cu- 
chillo, botella, caliz, plato, silla, mesajuenleu ollalfig, 12|, 
A ellos se agregan a veces, hilos o papeles plateados o 
dorados y tambien pequenos azucaresy alfileres. La pre- 
sentacion y las formas de las figuras varian segun pro- 
vengan de Oruro, La Paz, Puno. Sicuani o Cuzco. En 
esle mismo orden se producen tambien variantes en la 
repetition de las figuras. Por ejemplo, la muestra de Oruro 
pareciera mantener una mayor coherencia interna. En 
La Paz se disminuye el numero, aunque se agregan olras 
y ademas, tienen todas cierto estilo que se diria popular, 
de formas alargadas y simplificadas. En Puno toman a 

I.- El padre LIRA traduce chtucht por ‘polltto, polio, ave reclen 
naclda o de algunas semanas'. (Pag. 133, op. clt.) 
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Fig. 12(a).- Los chiuchls o piezas Fig. 12(b).- Los chiuchis o piezas 
de plomo que se uenden en los de plomo que se venden en !os 
mercadosdelaltiplano.Figurande mercados del Altiplano. Figuran 
izquierda a derecha en coda hile- de izqulerda a derecl la; aguila, 
ra: sol, Inna, estrella, Santiago, aue, gallina, loon, llama, corndre- 
pareja, slrena, tome, plaza g arco, Ja, torn, uaca y oveja. 
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% 12(c).- Los chiuclus o piezas Fig. 12(d).- Los chiuchis o piezas 
de plomo que se uenden en los de plomo que se uenden en los 
mere ados del antipiano. Figuran mercados del altiplano. Figuran 
de izqulerda a derecha: tenedor, de izquierda a derecha: bastbn, 
cuchara, cuchillo, botella, cafe, onda, Uaue, charango, trompeta 
plato, silla, mesa gfuente u alia. mitsico, dn/ora huaynuvypalm 


ser parecidas a las de Oruro. Ya en Sicuani y en Cuzco, 
quiza mas en aquella cludad que en esta, las formas 
adquieren suma perfeccion. 

En Oruro pude comprobar algunos aspectos de su 
fabricacion. Las chifleras utilizan moldes por incision en 
laminas de pizarra, en los cuales cada forma se repite 
cuatro o cinco veces. Las de La Paz parecian ser fabrica- 
das de otra manera, ya que a veces toda una serie se 
encuentra pegada entre si, por lo que, seguramente, se 
usara un solo molde para una serie entera, Cabe sena- 
lar que estas tienen formas alargadas, como hechas a 
punzon, quiza para facilitar su fabricacion, En todos los 
casos se hace el vaciado volcando el estano en las matri¬ 
ces, Se venden luego en pequenos paquetitos que se di- 
viden en dos clases, segun sean chiuchis simples, cuan- 
do incluye una sola serie de figuras que tlenden a no 
repetirse entre si y, otros, los chiuchis dobles, con dos 
ejemplares de cada figura, pero simetricamente opues- 
tas. Es natural que, en este caso, deben emplearse nue- 
vos moldes. El precio de cada sobre es de 500 bolivianos 
para los simples y 1.000 para los dobles, 

Tschopik senala que en las ceremonias de Chucuito 
el yaliri o brujo coloca una figura delante de la simetri- 
ca, y la operation dura un largo rato. Una informante de 
La Paz me decia que en Copacabana el yaliri untaba los 
chiuchis con sebo y luego, con un palito sacaba uno tras 
otro a los efectos de adivinar la suerte. 

Choque, el brujo deTiahuanaco no conocia con exac- 
titud ni el nombre ni el significado de cada una de las 
figuras, pero afirmo que con ellas se trataba de “dar.de 
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comer" a los yanccas o tios. Y agregaba “es para hom- 
bres", como dando a entender que, por ejemplo, no se 
los ofrenda a divinidades como la tierra. Lo mismo me 
informaba una chola de La Paz. 

Un analisis estadistico sobre la frecuencia de cada 
figura por zona hace notar que, a medida que las mues- 
tras son mas proximas al Cuzco, se pierden algunas fi¬ 
gures pero quedan, en suma, algunas muy significati- 
vas como ser: animal, aue, cuchillo, lenedor, cuchara, pla- 
lo u ollay, ademas el grupo sagrado: sol, luna estrella, 
sirena, pareja, Santiago, tone, plaza y arco. 

Evidentemente pareciera ser una ofrenda para deida- 
des infernales como los tios, ya que estos suelen comer 
metales, Los tios son las deidades de las minas, El mine- 
ro los representa con una pequena estatua antropomorfa 
de barro en el primer corredor de la mina y le ofrenda 
(cli'alla) a menudo, En general, como lambien me infor¬ 
maba un callaliuaijaen Oruro, suelen ser ulilizados en 
riluales negaLivos, o sea de magia negra, y no debian ser 
mezclados con las ofrendas de magia blanca. Se los uli- 
liza para hacer mal y lambien traen desgracias a quien 
los tiene en su poder, aunque pueden servir pare la suer- 
te, segun nola Oblitas Poblele. 121 

El uso debe ser muy anliguo. Algunos adoratorios del 
Cuzco, segun Bernabe Cobo, recibian como ofrenda fi- 
guritas humanas de oro y plata, representando a adul- 

2.- Segun OBLITAS POBLETE los callawayas confeccionan 
chluchi-recados “combinando unas flgurltas con otras” (pag. 233, 
Cuttura Caltau’aya, La Paz, 1963). 


[ 0 5 o ninos, o tambien a animales. Es el caso de wak’as 
|Ilu y importantes, como ser la de Chuquipalta, que esta¬ 
te dedicada a la trinidad del Pachayachachic, segun vi- 
i I10 s, integrada por Pachayachachic, Intiillapay Punchau 
Tambien recibian esa ofrenda las de Guamansari, segu- 
ramente una divinidad del norte del Peru, Catongue, 
Pumrauca, Saucero, la chacra de Huanacauriy los mojo- 
nes dedicados al sol. (3) Bandelier reproduce algunas de 
eilas procedentes de la cuenca del Titicaca. (,|) 

Ahora bien, el pensamiento que debe acompanar al 
indigena cuando uliliza esta clase de figures debe ser 
diferenle al nuestro, por lo cual, se plantea el problema 
de ver hasta que punto es posible determinar dichas di- 
ferencias, 

El grupo que se presta a un analisis interesante es el 
de Oruro. Las figures se distribuyen de a tres y, a su vez, 
forman cuatro grandes grupos, para constituir un total 
de treinta y cinco figures, mas la semilla roja y negra, 
llamada liuaynm Si a esto se agrega la organizacion 
eventual de a dos, como en el caso de los chiuchis do- 
bles, podria afirmarse que siguen el esquema numerico 
siguiente: 2X3X4. 

Este principio de organizacion numerica, es seguido 
por lodos los productos indigenas segun sendas incluso 
imprevisibles. Si reunimos por una parte los ceques, cuyo 

3. - Segiin COBO, en cada una de estas se ofrendaban "muy de 
ordlnario plala y oro, unas veces en pedacillos de dlferentes formas y 
tamanosyotras flguradas destos metales imagenes pequenasy gran¬ 
des de hombres y animales" (pag, 203, II, op. clt.) 

4. - BANDELIER, op. clt. pigs. 271-2. 
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numero de adoratorlos es multiplo de cinco, y luego, por 
scparado, los que son multiples de cuatro, y finalmente 
lodo el resto, obtenemos tambferUres grupos de catorce 
ceques cada uno. Ademas los ceques con adoratorios 
pares e impares se agrupan en forma eminentemente 
rilmica, En Chinchay-suyu hay seis ceques con un nu¬ 
mero de adoratorios pares, y tres impares; en Anti-suyu, 
al reves: tres pares y sei? impares; en Qolla-suyu seis 
pares y Ires impares, y en Consti-suyu seis pares y ocho 
impares. 

Veamos ahora que ocurre con la agrupacion de a tres 
de los chiuchis. Ya hemos tratado el concepto de trinidad 
en Apaza Rimachi y en Choque y en parte el que trae 
Guaman Poma. Cabe ver ahora si en estas agrupaciones 
se da una especie de dialectica, Es el caso de dguila, aue, 
pallina o sol, tuna eslrella o si no iglesia, plaza y mo. 
El arco, por ejemplo tiene una alta significacion en las 
fiestas indigenas, ya que en los mismos el indio cuelga 
las ofrendas al santo. i En que sentido se realiza el enla¬ 
ce dialectic para que de iglesia y plaza, resulte arco? 

Santo Tomas menciona un dato que permite profun- 
dizar esle punto. Hace notar este aulor que el "trueno 
sonido" era curaca yllapa, el “trueno algo menor" chaupi 
!jllapa, y el “trueno con rayo” sullca yllapa, o sea respec- 
livamente el trueno jefe, el del medio y el menor. 151 Se 
trata de tres casilleros ordenados segun un orden de 
visibilidad creciente. Curaca (jefe) o chaupi (medio) es lo 
que se escucha pero que no se ve, y en cambio sullca 

5,- DOMINGO DE SANTO TOMAS, op. elt. F. 102. 


(menor) es lo que se ve como rayo, El tercer term, 
la divinidad pertenece al orden visible de la reallda* 

Guaman Poma agrega al tercer termino la palai . 
churiti hijo, y da sullca churin yllapa, o sea yllapa hijo 
menor. En general los dos ultimos terminos de la trini¬ 
dad son considerados como hijos del primero. Asi se des- 
prende tambien de Cobo. Lira menciona a proposito de 
churl hijo, churiyaldc que traduce por engendrador o que 
engendra, progenitor engendrante, y a raiz del mismo 
churi hace notar que debe entenderse solo en relacion 
con el progenitor, |6) Tambien en Cobo padre e hijo apa- 
recen en una total dependencia, e incluso oposicion, como 
si entraran en dos ordenes del cosmos indlgena. Cabe 
pensar entonces que la trinidad, en tanto pasa de padre 
a hijo, implica una caida de la divinidad hasta un orden 
visible..La oposicion radica en que el orden menos visi¬ 
ble se opone al mas visible casi como si cielo se opusiera 
a tierra. 

A su vez el orden de caida de la divinidad hasta lo 
visible trae consigo la asignacion al tercer termino de 
funciones mas enredadas con la existencia colidiana. 
Cobo menciona que el tercer termino de la trinidad del 
sol (inti guauqui) era hermano Iguauqui] del segundo y 
ademas “tenia la virlud de criar” segun ya vimos. En 
Guaman Poma dice del tercer personaje que era “el menor 
hijo q. dauay aumentaua salud y daua de comer y embiaua 
agua del cielo para darnos de comer y sustento", 

Asimismo el tercer termino era considerado como 

S'-Padre LIRA, op. cltpSg. 148. 
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guauque (hermano) como vimos. Pero Jesus Lara sostie- 
ne que los cronistas confundieron guauque, hermano, 
por huanqui, estatua. 171 Cuando Cobo refiere que el 
guauque de Ticci-Viracocha era una simple piedra £ ha- 
bra que entender esto como estatua o como hermano? 
En Chinchay-suyu figura un “idolo de oro macizo, 11a- 
mado Miiilapa... Hizolo Inca-Yupanqui, y tomolo por 
guauque o hermano". Agrega el mismo cronista que “usa- 
ban en vida todos los reyes y senores de la casta de los 
incas hacer cada uno su estatua que representase su 
misma persona y con cierta solemnidad y ceremonias la 
tomaba por hermano, llamandola guauque, que signifi- 
ca eso. 181 Evidentemente se confunde el orden visible de 
una estatua con el del tercer lermino de la trinidad. Sea 
como fuere, ya se trate de estatua o de hermano, ambos 
se dan en el mismo orden y con el mismo significado 
hierofantico. 

Holguin traduce el lermino guauque por “hermanos 
varones y todos varones". pero lambien por “primo o pri- 
mo segundo o lercero o a su sobrino cuando es igual o 
mayor que el". Y agrega mas adelante que Imoque se 
dice al “conocido o amigo" y lo relaciona con el aijllu 101 
El concepto de guauque encierra entonces no solo la idea 
de hermandad, sino lambien la de amislad y la de co- 
munidad. Resumiendo, el tercer lermino es visible, pro- 
mueve la fecundidad y ademas se relaciona con la co- 

7. - LARA, Jesus: La cultura de los Incas. (Ed. Los Anilgos del 
llbro.) La Paz-Cochabamba. 1966,67,2 voliimenes. (Pag. 247, vol. II). 

8. -COBO, op. clt.pAgl62.il. 

9. - GONCALEZ HOLGUIN, op. CIL pag. 190. 


munidad, en suma, entra en el pacha, o sea el aqul y 
ahora de la existencia. El guauque es, entonces, la pre¬ 
mia visual de lo divino en el piano manual del idolo o 
del objeto sagrado. 

Pero el guauque no es tal si no lo preceden sus dos 
casilleros anteriores que son padre e hijo mayor o me¬ 
dio. El guauque de Tied Viracocha se relaciona con otros 
dos adoratorios segun vimos. El sol, segtin Cobo, esla 
precedido por Apu-lnti, Senor Sol, y Churi Inti, sol hijo, y 
asi podriamos citar mas ejemplos. Quiere decir esto que 
(odo lo que es visible, es precedido por dos terminos, 
uno de ellos equivalente a un padre, que coincide con lo 
de arriba, y otro a un hijo medio o mayor, que corres- 
ponde en general a lo de abajo, y que estos dos ultimos 
son considerados como opuestos, resultantes a su vez 
de una divinidad que desciende y se compromete, o se 
enreda, o se desgarra en una oposicion en que en el Con¬ 
do se halla el cosmos? iConslituye una categoria del 
pensamiento indigena el hecho de que detras de todo lo 
que exisle, o se ve, ha de darse un lelon de Condo en el 
que obra una dualidad original, que luego, al cabo de 
una reflexion, recien es pensada como divinidad caida 
en triadas? 

No.es dificil probar que esle esquema se da en todos 
los casos. El indigena primero advierte una desazon 
mucho antes que un objeto. Este ultimo no es mas que 
un simbolo a modo de guauque. Luego se da la referen¬ 
da al desgarramiento original del cosmos, que va de la 
simple posibilidad de que alterne lo favorable y lo desfa- 
vorable, yanocao hisquien aymara, hasta la conception 
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de un Pachayachahic y un Guanacauri, como extremos 
innombrables que desgarran el cosmos. Tanto un sim¬ 
ple brujo como Apaza Rimachi, o un sacerdoclo como el 
que ordeno los ceques del CuzcoTflan utilizado ambos el 
mismo esquema. 

Esto se refleja incluso en los relatos. Santacruz Pacha- 
cuti transcribe en su cronica un relato muy comun a 
varios autores de la epoca. Cuenta que Tunupa llego a 
“un pueblo llamado Tiyaguanaco, que en ella dizen que 
estaban la gente de aquel pueblo entendiendo en sus 
borracheras y bayles, adonde dicho Tunapa, a la despe- 
dida, lo han llegado y predicarles como solian hazer, el 
qual no fueron oydos; y dizen que de puro enojo les dijo, 
alsando los ojos al cielo en la lengua de aquella tierra. 
Y como se partio de aquel lugar, toda la gente questauan 
baylando se quedo hechas piedras, conbertiendose, que 
hastael dia de oy se echa de ber." 1101 

En este relato se da una restitution o compensacion 
de opueslos. Tunupa es el inlermediario de una dualidad 
cosmica que lo trasciende. El maltrato del cual es obje- 
lo, y que conslituye una injusticia, es compensado con 
la petrification de los asistenles a la fiesta. Detras del 
relato existe una balanza cosmica que se encarga del 
equilibrio del mundo cotidiano. Cabe pensar entonces 
que aquellos dos polos innombrables cumplen una fun- 
cion que consiste en ajustar lo que el hombre desajusla 
y tambien a la inversa. 

Esto se advierte tambien en otra leyenda, referente a 

10.- SANTACRUZ PACHACUT1, op. clt. pag. 213. 


un personaje denominado Inkarri. Fue transcripto por 
Arguedas y Bourricoud de una version fonomagnetica 
tomada entre los indigenas peruanos. 1111 Inkarri, que 
equivale a Inka-rey, es un personaje que habia encerra- 
do al viento en un monte. Al mismo monte amarra tam¬ 
bien al sol, “para que durara el tiempo, para que durara 
el dia". A Inkarri se le atribuye tambien la fundacion del 
Cuzco, pero es apresado por los esparioles: “Dicen que 
solo la cabeza de Inkarri existe, desde la cabeza esta cre- 
ciendo hacia abajo, dicen que esta creciendo hacia los 
pies. Entonces volvera Inkarri cuando este completo su 
cuerpo. No ha regresado hasta hoy. Ha de volver si Dios 
da su consentimiento. Pero no sabemos dicen si Dios ha 
de convenir en que vuelva". En otro relato sobre el mis¬ 
mo personaje, otro indigena de la siguiente version: "Lie- 
varon su cabeza (la de Inkarri) solo su cabeza (al Cuzco) 
y asi dicen que su cabellera esta creciendo, su cuerpecito 
esta creciendo hacia abajo. Cuando se haya reconstituido 
habra de realizarse quiza el juicio”. Este relato consiste 
en un simbolo visual que es el Inkarri, el cual debe con- 
tener seguramente lodo lo que el indigena sienle respec- 
lo a su raza. Por eso, su cabeza crece hasta el dia del 
juicio, seguramente para restitulr algo que se le habia 
escamoteado al indigena. Ahora bien, ^por que crece? 
Esto solo se entiende si se toma a Inkarri como una 
visualization sacralizada, equivalente a un guauque, que 
hace referenda a un telon de fondo, consislente este en 

11.- Cltado por Francois Bourrlcaud: £1 mlto de Jnkarri, en 
Folklore Americano, ano IV, N 1 4, Lima, 1956. (Pags. 178 y ss.) 
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un cosmos dualizado, el cual se encargara de restituir el 
equilibrio entre los opuestos, ese que habia sido desga- 
rrado originalmente por los extranjeros. 

La estructura del pensamiento es la misma que la de 
los chiuchis o la de los ceques, con la diferencia de que 
en vez de seguir una logica descendente, que va del Pa¬ 
dre al Hijo mayor y termina en el Hijo menor, el relato 
parte de la divinidad caida a nivel de Hijo menor o 
guauquey apela a la dualidad numinosa desgarrada entre 
los extremos innombrables y opuestos, Aslmismo, esa 
dualidad incide en la conception del tiempo que en el | 
relato termina en un juicio, casi a modo de un ciclo que 1 
depende tambien de dicha dualidad, 

Este desgarramiento no lo sufre exclusivamente lo que 
es susceptible de ser visualizado como en el caso de los 
personajes citados, sino que le ocurre tambien a todo lo 
que puede ser inteligido incluso los conceplos, Por ejem- 
plo, es curioso que el termino hath a, segiin Berlonio, 
sinifique casta, familia o ayllo, pero tambien significa 
semilla de las planlas ij los hombres ij lodos los anima¬ 
te, 1121 Halhasina se vincula a semen. Haccu, segiin el 
mismo autor, se traduce por cosa de eslima o valor, pero 
tambien significa innumerable, o sino, cuando se le agrega 
maa, o en la forma de haccutatha implica concebir la 
mujer, Tambien utcatha, estarsentado, significa matrix. 

Hila, por su parte, que se traduce por hermano mayor, 
se asocia a hilaatha, cria como las madres, o sino a 
hilatha, crecer, hacerse mayor, Vihaya significa, segiin 

12 - BERTONIO, op. clt. pig. 124, II. 


Bertonio, siempre, pero se asocia a una mata o arbol, y 
e n quechua, segun Holguin, es traducido por crecimien- 
to. En los rezalipiches, los rezos pintados en cueros por 
los indigenas, el termino eternidad es representado por 
un arbol. 1131 

Otros conceptos son aun mas significativos. Nayra, 
como ya vimos, significa ojo, pero tambien antigiiedad y, 
ocurre con el lo que con el termino fiauii del quechua, 
que segiin Kuzcinsky Goddard es simbolo de gernii- 
nacion. o fuente de mana como agrega Valcarcel. Son 
muy imporlantes los ojos de la papa. El mismo Valcarcel 
menciona ademas la palabra pacarina o lugar de naci- 
miento, como fuente germinal del favor y desfavor para 
un sujeto. Agreguemos a esto la flexibilidad del aymara 
y del mismo quechua para convertir sustantivos en ver- 
bos y viceversa, o la abundancia de particulas que dan 
idea de realization o acabamiento, No cabe duda que 
para explicar esto podremos recurrir a lo que dice Whorf 
para el hopi, segiin vimos, o sea que son idiomas que 
reflejan acontecimientos y no objelos. Pero con ello no 

13 - Dice IBARRA GRASSO (Dick Edgar) reftrlendose al quechua: 
'Hulnay es "elernidad", pero no una eternidad Inmovil como la con- 
cebimos nosolros, sino en movlmlento de aumento, de crecer y mul- 
tipllcarse, de lo que resulta el futuro" (Argentina tndigena g prehistoric! 
ameilccma, Ed. Tea, Buenos Aires, 1967, pag. 473.) Los rezos Indige¬ 
nas a que hago referenda estan en otro llbro del mismo aulor: Im 
escrttura tndigena andtna, Ed. Alcaldia Municipal, La Paz, 1953, pags. 

178 y 190. Estos conceptos no dlstan mucho de lo que relata RENOU 
(El hlnduismo, Eudeba. Buenos Aires, 1960, pag. 33) cuando se rede- 
re a que el tantrlsmo utlllza "silabas mas o menos arbltrarias, llama- 
das blja o germenes, porque contlenen en germen la forma Rslca del 
dlos”. 
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diriamos nada, porque la explication es exterior y su¬ 
perficial. 

^De donde proviene entonces esta vinculacion entre 
los conceptos y la idea del crecimiento? Ha de ser del 
hecho de que un concepto, en tanto se concreta en una 
palabra.en el sentido que le da Leenhardt para el punto 
primitivo, pertenece al orden de lo ineligible, connotable 
o nominable, o sea en sunja al orden del guauque. Pero 
como no ha caido definitivamente en el orden visible, 
roza aun el ambito de lo numinoso, y adquiere el mismo 
rango y la misma funcion que posee el tercer elemento 
de la trlnidad, eso que vimos en Cobo como lo que cria, 
con referenda al sol, o en Guaman Poma, como “lo que 
daua o aumentaua salud", en suma la funcion 
generadora, propia del sullca churin 

Es mas, todo lo que pertenece al kay-pacha, o suelo 
de aqui, y que tiene que ver con el pacha, como lo que 
ensena el Maestro innombrable, el aqui y ahora de nues- 
tra vida, en suma lo cotidiano, todo ello tiene como cua- 
lidad primordial la posibilidad de crecer, simplemenle 
porque pertenece al orden del guauque. 

Ahora bien, ^de donde proviene a su vez esta insis- 
tencia obsesiva en el crecimiento ? Esto nos lleva al es- 
quema de la caida de la divinidad. Evidentemente el or¬ 
den del guauque se da en tanto la divinidad cruza una 
barrera de mutation que va de lo terrible o trascendente 
hacia lo ineligible o cotidiano. Lo terrible estriba a su 
vez en el Juego monstruoso e inhumano, pero trascen¬ 
dente, de los opuestos. g El crecimiento se debe enton¬ 
ces a una compensation ineligible y perceptible para 
un juego cosmico que es ininteligible e innombrable? 
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Tuve esa impresion en un relato recogido en version 
fonomagnetica en Oruro y que era similar al del Inkarri 
ya citado. Dijo el informante que los aymaras de Carangas 
conslderan que “el inca se ha convertido en dinero, en 
plata. Entonces dicen, rey inca, sin cuerpo, como dine¬ 
ro,.. como un tesoro... como una cosa poderosa !'. ,U1 Agre- 
go que habia escuchado a un chango cantar una can- 
cion que mencionaba a menudo el dinero asociado con 
el inca y que los presentes inmediatamente se la pro- 
hibieron. 

Este concepto del inca esta concebido en el orden que 
llamamos del guauque, como si rozara el trasfondo 
numinoso y terrible de lo innombrable. A su vez, el cre¬ 
cimiento, centrado en "lo poderoso" es el extremo ineli¬ 
gible de un trasfondo que lo trasciende. 

Cabe preguntar finalmente ihacia donde y con que 
limite crece todo lo del orden del guauque? Evidente¬ 
mente no hay un crecimiento ilimitado, ni tampoco un 
crecimiento en general, sino que puede darse lo contra- 
rio, un decrecimienlo. Se advierle esto en el concepto de 
liuirlay, que senala crecimiento, segun Ibarra Grasso, 
pero tambien decrecimienlo o gasto. 1151 Esto lleva a pen- 
sar que qulza no se Irate del concepto de crecimiento 
sino mas bien de movilidad entre opuestos y que esta 
pareciera depender en gran medida de lo que ocurre con 

14 - Los datos me fueron proporclonados por MARCEUNO 
ALCONZ MENDOZA. 

15.- IBARRA GRASSO la correlaclona con tucuy, en quechua, 
que "slgnlflca ‘todo’, pero en un sentido de que ‘ya esta todo', en lo 
cual automitlcamente hay un pasado" (pag. 473, op. clt. 1967). . 
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el Juego de los opuestos en el transfondo c6smlco. Es i 
<l"e enpresa el smbolo dels oils de coca, | a 0 || E '° 
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m " moel n " s ” 10 ®®ya comentado cSeran 

. coales por su estructura centrada sugieren la 
idea de un equilibrio entre opuestos? 

El criterio con que el indigena alcanza a intuir el me 

no haTe^T' 1 ^ ^ SU COnCepci6n del mun do. a su ve 2 , 
s ar muy lejos de lo que expresa el termino 

^» qu . de „ minaalosb ; os J™; 

cuya traduccion es 'duedo de la oscuridad', (| u Delrds 
de! ver daroy dls unt° de ta peccepc™. se da el lelon d! 
fondo de la oscuridad en el quese deposila seguramenie 

5 ,:r de " ,0nia “ ** co "tona al omndo. u 
%na no se concrela enlonces al simple arbol 

“ al ” lr « en ”“«»que rodea al arbol I marco 
^W^eloquelornarelaltah^d,,^ 

dad en negalmT °"° eXISlenle ' como si viera * a ceali- 

8 P Cada un ° pareciera corresponder a un 
cham7anls N (Op L dL) Se " ala ^ lmportancla ^Iglosay poliUcade los 
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orden de la realidad, Dos de ellos integran, por una par- 
(e, los simbolos sagrados, y por la otra, los animales, 
Los dos restantes no mantienen una marcada coheren¬ 
ce interna, aunque podria decirse que uno reune los 
simbolos hogarenos, y el otro los referentes a la comuni- 
dad (mando, diversion y propiciacion.) 

Faltan sin embargo los simbolos vinculados a la acli- 
vidad agraria, y es curiosa la ausencia de la Virgen, por 
ejemplo, y de olros simbolos mas, ^Se trata tambien de 
un caso de ese ver por ausencia de que hablabamos re- 
cien? Porque es evidente que falta un quinto grupo que 
completaria el circulo que abarcan los chiuchis, precisa- 
mente los simbolos referentes al pacha del indigena. 

Dicha ausencia es explicable, en parte, por cuanto 
las figuritas en cuestion se ofrendan a los dioses infer- 
nales “para que coman” y esto se hace para salvar el 
pacha, el habitat o estado de cosas. Pero de cualquier 
modo el pensamiento indigena obro en este caso tam¬ 
bien por sustraccion, ^Cual ha de ser el sentido de esta? 
0 mejor, que se debe este ver por la ausencia? 

Se basa seguramenie en aquel ucamhua de que ha- 
blaba Choque. Ver el as! es del mundo es converlirlo en 
un puro aconlecer, o sea colocarlo a nivel de gaauque 
como victima de dioses innonibrables, De esta manera 
se conjuga materia y anti-materia, porque junto a las 
cosas se da siempre la presion de la divinidad que a su 
vezjuega con ellas. Es lo que llamamos el enfrentamiento 
del miedo, o tambien la apertura hacia otra dimension 
del hombre, donde pesan los imponderables, y por don- 
de el pensamiento, quierase o no, trasciende la percep- 
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^ cion, y se escapa en busqueda de terminos innombrables, 
Cabe senalar, como al pasar, que solo por eso, el indige- 
na concebia un mundo perceptible, el kaypacha o suelo 
de aqui, y detras, como en un trasfondo desgarrado, el 
hanan-pacha o “suelo de arriba”, y el uk'u-pacha o “sue¬ 
lo de adentro". Tambien por la misma razon, Apaza 
Rimachi coloca detras del orden visible del rayo, el 
achachilay la huolc'a o Choque distinguia entre Gloria 
y yanccas. 

Pero cabe una ultima pregunta, icual es en todo esto 
la situation real de Pacha-mama, que se vincula gene- 
ralmente con la tierra? Su traduction literal es sugesti- 
va, se trata de “madre o senora del pacha!'. ,-Dependia 
entonces de esla divinidad la generation del pacha o 
habitat? Seguramente se trata de ese habitat, pero a ni- 
vel perceptivo, como lo visible, como lo que se ve crecer. 
Y por ser lo visible o colidiano, estaba segregada de las 
trinidades mayores. Era el microcosmos, en suma, 
ubicable en el kay-pacha o “suelo de aqui", segun diji- 
mos a raiz de los cequ es. Correspondia al orden del asi 
es, o ucamahuade Choque, y requeria un pensar en tres 
terminos para lograr un explication trascendente. El asi 
es entraba en la logica del guauque. entonces detras del 
pacha en tanto habitat en crecimiento, segun expresa el 
termino pacha-mama, debia darse el desgarramiento del 
cosmos en los opuestos del fas y el ne-fas. El pensar 
trino le ofrecia al indigena una comprension mas pro¬ 
funda de su vida que !a simple perception de la realidad 
no le podia dar. 

Esto coincide con lo mencionado en la cita del himno 


transcripto por Guaman Poma en el capitulo anterior. 
Menciona cuatro pacha, a saber: primero, el de arriba; 
segundo, el de adentro; tercero el de aqui o este, y cuar- 
to, el del limite o tambien cercano, segun reza la otra 
acepcion de cailla. Son cuatro casilleros, tres de los cua- 
les estan ordenados en forma trina y un cuarto conside- 
rado como cercano o limite. Los tres primeros corres- 
ponden al cosmos dividido en opuestos, con su conci¬ 
liation dialectics y el cuarto al asi es perceptible, el del 
guauque. El pensamiento indigena pasa entonces de este 
ultimo hacia el grupo trino, en donde se da la explica¬ 
cion ultima y trascendente de todo acontecer. 




9.—SIMETRIA Y VERDAD 


A PRIMERA VISTA la decoracion del monolito Bennel 
pareciera seguir el crilerio de la simetria, la cual desde 
el punto de vista plastico no parece consistir sino en dos 
formas paralelas e invertidas. Pero detras del concepto 
de simetria debe haber mucho mas. 

El Cuzco eslaba dividido, como vimos, simetricamente 
en una parcialidad de arriba, el Hanan-Cuzco, y una 
parcialidad de abajo, el Hurin-Cuzco. Los cronistas In- 
sislei , que la division no se debia a categorias socia- 
les si ellgiosas. Estas por su parte nos la da el aymara, 
donde podemos rastrear el verdadero sentido de esta 
option. 

Segun Bertonio la parcialidad de arriba suele llamar- 
se alasaay la de abajo maasaa Ala debe eslar vincula- 
do con alalch, que significa arriba, ya que unido al voca- 
blo pacha se traduce por “'el cielo, morada de los san- 
tos". Maa significa el numero “uno cuando se habla de 
otras cosas que no son hombres, ni angeles ni Dios”. 
Saa, por su parte, se traduce por “estalura o tamano de 
un hombre”. Cabe pensar entonces que alasaa o sea la 
parcialidad de arriba, tiene el sentido de un cielo reduci- 
do a la estatura de hombre, y maasaa es el mundo del 


acontecer, poblado de cosas, tambien reducido a la esta- 
[ura de hombre. 

Cada parcialidad se opone a la otra como el cielo a la 
tierra, o mas aun, como si se reuniera en una unidad la 
dualidad original del cosmos. De ahi el sentido ritual de 
la lucha, t'inku en quechua, que se realiza anualmente 
entre las dos parcialidades en todo el altiplano, y que 
suele terminar en forma sangrienta. Pero tambien de ahi 
el sentido que adquiere la vida cotidiana ante el simple 
hecho de habitar una aldea estructurada segun ese mo- 
delo en cierto modo cosmico. 

Pero mas significativa es la simetria en Santacruz 
Pachacuti. Todo lo que pertenece en su dibujo a la izquier- 
da, se vincula con lo masculino, como ser el sol, o Imaymana 
Viracocha, y todo lo que es de la derecha a lo femenino, 
como la luna o Tocapo Viracocha. Pero a su vez, si a la 
izquierda figura escrita la idea de la abundancia de todas 
las cosas (ymaymanaj, tambien le agrego el cronista la en- 
fermedad, irsuen aymara. Y si a la derecha figura el sim- 
bolo de Tunupa, como despojo, tambien figura la lluvia, 
que es al lin de cuentas un simbolo de fecundidad. 111 

Ahora bien, izquierda y derecha no se identifican sin 
mas con lo fasto y lo nefaslo, sino que estos ullimos se 
dan simultaneamente en un misrno lado. Se diria que el 
pensamiento de Santacruz enlrecruza elementos anta- 
gonicos, de tal modo que cada elemento vinculado con 
habitat o pacha, se relaciona a su vez con alguna forma 
de su opuesto el vuelco, o laity, Se trata evidentemente 

!.- SANTACRUZ PACHACUTI, op. clt. vease ml trabajo sobre este 
tema en America projunda, Ed. Hachette. Buenos Aires, 1963. 
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de esa inmersion en la oscuridad de la cual hablabamos 
en el capitulo anterior. 

La simetria no habra de entenderse entonces como 
formas invertidas e iguales, slno como una monstruosa 
vision en la cual se da slmultaneamente el fas y el ne- 
fas, el pacha y el kuti, o peor aun, la polaridad 
innombrable del cosmos. 



Flgura 13.- Decoracion desdoblada del monolilo descubierto pot Wendell C. 
Bennett en Tlahumaco (BoUola), 


Y volviendo al monolito Bennett i podremos afirmar sin 
mas que en su decoracion se refleja la vision del cosmos 
indigena ? 121 En ese caso tendriamos que despojarnos del 
prejuicio de ver en el monolito un simple bloque de piedra 
estatico, Veamos [fig. 131 

Ala altura del toraxse dan tres grandes pianos, uno 
superior, otro medio y otro inferior. £Se identifican eslas 
tres franjas con el hanan-pacha el ulc'u-pachay el toy- 
pacha, y es mas, contendran simbolos equivalentes al 
Pachayachachic y al Guanacauri, o sea los extremos 
innombrables? 

Algo de esto pareciera indicar la franja de abajo, es- 
pr . wnte a los costados del monolito. Ahi se advlerte 
„n esqueleto con una planta de male en la grupa. gSe 
reiiere al ultu-podiao mundo de abajo, el del Guanacauri? 
Olio aspeclo importante es la ligura central de la espal- 
da que leranla los brazos, los cuales apuntan hacla dos 
caras opueslas. rodeadas una con felmos y la olra eon 

aguilas. A latjuierda y derecha de esta ligura aparece una 

cabea colgada de un Irldenle. que recuerda el simbolo 
del "sol que cae" de la cullura maya. Ademas loda la 

decoracion de la espalda manliene un alto grado de Inte¬ 
gration frente a la dispersion que en camblo presents el 

(rente del monolito. iSera entonces queen el (rente se 

! abre un problems, y que el mismo se encierra hacia la 
espalda 9 En este sentido me parecio que el proceso 
descripto en el monolito no debe estar muy lejos. desde 

el punto de vista eslructural de lo que relata el PopolVuh 

2,_ A. Posnansky, op. clL 
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especialmente con respecto a la leyenda de los heroes 
gemelos que se intercala antes de la creacion de la quin¬ 
ta edad, o sea la edad-flor. Consiste en el descenso de 
dos personajes con cualidades celestiales, por cuanto 
son buenos musicos, pero que cometen la torpeza de no 
resolver los enigmas que se les pregunta a la entrada del 
infierno, el reino de Xibalba. Por este motivo uno es sa- 
crificado y su cabeza queda colgada a modo de fruto de 
un arbol. 

Un personaje infernal se presents ante dicho arbol y 
recibe un salivazo de la calavera, mientras esta dice: “En 
mi saliva y mi baba te he dado mi descendencla". De 
esta union nacen dos heroes gemelos, los cuales, entre 
otras cosas, tienen virludes magicas, como ser la de des- 
pedazar a un hombre y volverlo a integrar, Elios son los 
que crean a su vez con el maiz al quinto hombre, el cual, 
por su exceso de sabiduria, debio ser cegado para ver 
solo las cosas que estan cerca. 

Ahora bien, ilos tres pianos que figuran en el monolilo 
Bennel fueron representados para sehalar una especie 
de descenso al infierno, a fin de lograr la integration 
ultima, algo asi como una quinta humanidad hecha de 
maiz o, en todo caso, la simple creacion del maiz? Segu- 
ramente no estara dado como se menciona en el Popol- 
Vuh, pero si como se da en el Codice Borgia, 

En el Codice se relata, en dos series, el descenso de 
Quetzalcoatl al infierno. En la primera, despues de su 
muerte, nace el maiz joven. En la segunda, mas significa¬ 
tive por cuanto denuncia una mayor elaboration por par¬ 
te de un sacerdocio, Quetzalcoatl es sacrificado a la mane- 


ra como los aymaras realizan su huilancln sacando el 
corazon. A su vez, una vez muerto Quetzalcoatl, este se 
liga con simbolos femeninos, ya sea la asi llamada diosa 
del pecado, o las tzitzimime, que son demonios femeninos 
que apareceran cuando la quinta edad se acabe. Luego se 
Uga la muerte de Quetzalcoatl con su transfiguration, lo 
cual coincide con la consiguiente aparicion del maiz. 

En la ultima lamina se lo identlfica con el dios Nana- 
huatzin, ya que Quetzalcoatl esta metido en una olla, y 
asistido por cuatro personajes femeninos. Senala Seler que 
el heroe inicia su itinerario en el Este y marcha hacia el 
Oeste, donde se encuentra con las madres originates, de 
las cuales depende a su vez el crecimiento de las plantas. 

Ahora bien, en el monolito Bennet no aparece un per¬ 
sonaje central, pero si el proceso general por el cual apa¬ 
rece el maiz. El personaje central de la espalda no pare- 
ce ser un guerrero, sino femenino, ya que liene marca- 
dos los pechos, Asimismo, a izquierda y derecha apare¬ 
ce el lema del sol que cae, como vimos, y vinculado a 
plantas de maiz, las cuales brotan, por su parte, de los 
pies del personaje central, Si asi fuera, el monolilo no es 
un mero objeto, sino un cubo cosmico en el cual se sim- 
bolizan los Lressuelos del cosmos indigenay con un “mundo 
de abajo” vinculado con el maiz, En la espalda se da en- 
tonces la consagracion de este proceso. Ademas el dorso 
del monolito pertenece al orden divino, mientras que el 
frente al orden humano, el del simple acontecer, 

Pero mas significativa es aun la decoration, Consiste 
esta en tres elementos, condor pez y felino. Seguramente 
el condor se vincula al cielo, y el pez al mundo de abajo. 
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Estos son distribute en las figures a modo de opuestos, 
ya que condores y peces aparecen en la care anterior, y en 
el lado izquierdo y derecho, En la espalda en cambio dis- 
minuye el numero de peces y predomina el de los felinos. i 
Sera que los felinos representan el punto de union de los 
opuestos innombrables, del cielo y del infierno? 

A los elementos anteriores se agregan otros dos sig- 
nos, Uno consisle en un cuadrado con otros inscriptos, 
y el segundo esta representado por dos ganchos engar- 
zados. El primero, seguramente ha de representar cen¬ 
tra en el sentido mandalico, o sea que es un simbolo de 
integration, ya que se asocia primordialmente al condor 
y se da en el pecho de la figura central de la Puerta del 
Sol. El otro pareciera representar oposicion, o revolu¬ 
tion en el sentido del Icuty y suele estar vinculado con el 
per,, Se da cuatro veces en la espalda, rodeando estrate- 
gicamente I'a figura central. Llamaremos al primero sim¬ 
bolo del centra y al segundo simbolo de la dualidad. 

Existen ademas en el monoliloveintiocho personajes 
sosteniendo estolicas o cetros, unos representando aves, 
los otros hombres, casi todos en actitud de adoracion. 
ya sea arrodillados o ya sea parados. A cada uno de ellos 
se le agregan segun delerminado criterio diversos sim- 
bolos, que pueden ser caracol, ave, pez, etc, Sin embar¬ 
go, los simbolos del centra y de la dualidad se dan solo 
en dos partes, que son el pecho y el centra de la estolica 
o cetro. Los diez personajes dibujados en el turbante del 
monolilo llevan en el pecho y en la estolica signos de 
dualidad. A los de la primera hilera del torso les ocurre 
otro tanto, excepto dos personajes proximos a la espalda 
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que, en cambio, tienen en el pecho el signo del centra. 
En la linea intermedia siguen los cuatro personajes que 
llevan signos de dualidad en ambos lados, excepto el que 
esta proximo a la espalda de la derecha, en cuyo cetro o 
estolica se da el simbolo de centra. En cambio, los cua¬ 
tro personajes aparentemente humanos de la parte baja 
tienen los cetros con signos de centra y dos de ellos, 
proximos a la espalda, el signo tambien de centra. 

Ahora bien, ,-podria interpretarse el simbolo del pe¬ 
cho como asociado al corazon, en el sentido como lo vi- 
mos a proposito del chuym o soncco como integrador 
de opuestos? Recordemos lo que dice Wilson respeclo a 
los atributos de Ptah en la mitologia egipcia |3) . <,Sera 
entonces que el simbolo de la estolica o cetro estara aso¬ 
ciado a mando o palabra, o sea al aro o suti aborigen en 
su acepcion de mandamiento ? Si asi fuera, los dibujos 
del monolito Bennet adquieren una fuerte signification, 
Se diria que los personajes ahi representados se divi¬ 
der segun lleven el simbolo centra o dualidad, respecti- 
vamente, en personajes revolvedores de tiempoy en per¬ 
sonajes conciliadores o inlegradores, i,Se tralara de algo 
asi como Siva y Vichnu? 1 ' 11 Agreguemos que a lo largo del 

3 - FRANKFORT, Wilson y Jacobsen: £! pensamfento prejllosojlco 
It. Eglptoy Mesopotamia). Ed. Fondo de Cultura Economica. Mexico, 
1958, Pag. 82 y 8S. 

4 - Una oposicion parecida, la senale en ml llbro America Profun¬ 
da cuando anallzo la leyenda relatada por Cristobal de Molina, refe- 
rentes a Imaymana Viracocha y Tocapo Vlracocha. Imaymana se re- 
laclona con la idea de abundancla de todas las cosas y Tocapo con la 
de austeridad o escasez. RENOU (op. clt. pag. 20) califica a Visnu 
como conservador del mundo y a Siva como destructor, y ademas 
Wentiflca a este ultimo con la muerte, el tlempo, con el que qulta y 
con el espanto. 





cuerpo, excluyendo el lurbante, siete personajes H evan 
unicamente el slmbolo de dualidad y, otros siete, ya sea 
en el corazon o en el cetro, el simbolo de integracion. El 
ritmo seguido en las tres franjas del cuerpo, tendria u n 
significado muy parecido al de Guaman Poma. La pr j. 
mera franja representaria la premisa del padre, la inter¬ 
media la del hijojusticiero y la ultima la del dador de 
vida, ya que los personajes que se dan tienden a llevar el 
simbolo de integracion o centra, Y si pensamos que un 
cetro con simbolo de centra represenla algo asi como 
una palabra integradora, podriamos referirnos al Popol- 
Vuh en el cual las sucesivas humanidades habian sido 
destruidas porque no sabian hablar con los dioses. 

Aun mismo, el tema del pez tal como aparece en el 
cinturon, y que acompana precisamente el simbolo del 
centra en cinco casos, hace pensar de alguna manera en 
el tema del chamcani, o sea el dueno de la oscuridad, 
como simbolo ritual por excelencia, casi a modo de union 
radical de opuestos, algo equivalente al Quetzalcoatl como 
union de quetzal, lo referente al cielo y coall lo referente 
a la lierra. 

El cetro que sostiene el monolilo se opone al Kero o 
vasija. La mano izquierda esta represenlada en forma 
correcta, la derecha, en cambio, pareciera eslar reverli- 
da. Ya eslo podria significar que no hay derecha, sino 
que tiene que ser la misma mano izquierda pero reverli- 
da la que sostiene el simbolo del cetro, lo cual entraria, 
desdeya, en la sabiduria del primitivo, Ademas, el Kero 
pareciera desinlegrador, revolvedor, por la abundancia 
de peces. En cambio, en el cetro aparece un pequeno 
simbolo, probablemente de centro, con seis condores ro¬ 


ndos por cinco peces. <>Sera un simbolo integrador, 
mandalico, dentro del pensar tiahuanacota? El tema del 
monolito ha de ser, seguramente, el de conseguir una 
unidad integradora, que haya pasado previamente por 
el mundo del pez, Cabe advertir ademas, que el simbolo 
de centro con sus aguilas aparece precisamente en las 
esquinas del monolito y junto a las dos cabezas ya 
descriptas, que eslan en la espalda, y otros dos junto a 
la cabeza del personaje principal, que esta situado un 
poco mas abajo, 

Toda la decoration pareciera consistir en un relato en 
el cual el tema del condor se enfrenta con el tema del 
pez, y luego se da hacia la espalda el tema del felino 
como conciliador de opuestos y como resultante de la 
energia nefasta del pez unido a las virtudes inherenles 
al condor, todo ello entrelazado con los temas de la revo¬ 
lution del tiempo y la integracion, En suma, quiza no 
exprese mas que la idea de como el mundo del condor 
debe pasar por el mundo del pez para lograr el piano del 
felino, casi como si se tralara del relato de la hierogamia, 
Eslo podria estar corroborado por el monolito Ponce, en 
cuya espalda aparece un ave con cabeza de felino asisli- 
do por dos personajes (fig. 14|. El felino es entonces el 
simbolo de una union de opuestos, como si sobrellevara 
la magia y el poder. 

El monolito Ponce y el Bennet trasmiten una ense- 
nanza sobre el juego de los opuestos, mezclado con un 
estilo de pensar que tiende, exclusivamente, a moslrar 
donde esta la salvation, y todo eslo sometido a un ritmo 
de reversion, No es estatico entonces el monolito Bennet 
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flgura 14.- Delalle de la espalda del Monolito, descubierto por Carlos Ponce 
Sanginits en Tlaliuanaco, Boliula IFotografia del cut or), 

sino dinamico. y parlicipa de la misma movilidad gue el 
inkarri, o que el relalo deTunupa de Santacruz Pachacuti 
y Guaman Poma. Pero, en el monolito Bennet se explicitan 
los puntes primordiales de una leologia. Esta por su parle 
sendria para que el hombre, como ente desamparado, 
sumido en el vivir coLidiano y consumido por la desazon, 
pueda alcanzar la magnitud del fclino. Detras de la rea¬ 
lidad alienta la oposicion del cosmos, desgarrado entre 
condores y peces, Lo mismo pasa con los relatos. El de 
Inkarri o el de Tunupa, nos coloca en el piano del felino 
y nos abre hacia el mundo del desgarramiento original 
del cosmos, aunque no mencione ni al pez ni al felino. Y 
tambien ocurre con los chiuchis, donde condor y pez son 
los equivalentes del sol y la luna, y el lucero tendra se- 


guramente la virtud del felino, pero ya esto, sin el aliento 
de un sacerdocio que construya monolitos u organice 
un imperio. 

La imponente vision del monolito y, ante todo, esa 
solidez conceptual con que debio haber sido elaborado, 
hace pensar en el concepto de la verdad en el mundo 
quechua. Holguin trae en su vocabulario el termino 
sullull, “verdad o cosa verdadera". Pero, posteriormente 
anota sullu “abortada criatura muerta". Hoy en dia se 
llama sullu en el altiplano a los fetos de llama disecados 
que se venden para las brujerias. 

Recuerdo la vez que asisti a una qharira en Toledo. 
Sobre una mesita, ritualmente dispuesta, yacia el feto 
de una llama recientemente sacrificada. Tenia mucho 
de verdad en el sentido quechua. 

Nuestra verdad es de origen aristotelico y consisle en 
la coincidencia del juicio con la situation objetiva. Pero 
la verdad quechua era otra, diria mas bien de tipo 
seminal, arrancada asi como ese feto desde el fondo del 
sujeto y pueslo delante como a nivel de pacha, aqui y 
ahora, con una sinceridad envidiable, aun con la sangre 
humeante, Es, al fin de cuentas, la razon profunda que 
alento siempre su pensar, Un cosmos somelido a una 
constanle reversion no puede sino incitar a que cada 
sujeto logre, a nivel sullu, su integration. Veamos ahora 
hasla que punto se puede comprobar esto en la econo- 
mia indigena. 
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10.—SALVACION Y ECONOMIA 


EN TOLEDO, cerca de Oruro en Bolivia, un vecino j 
caraclerizado y muy culto y, segun me confeso, de 
extraccion netamente indigena, califico ai indio de anal- 
fabeio por cuanlo este no lograba acostumbrarse a un 
sistema cooperalivista, Finco su idea en que, si bien el 
mismo enlraba gustosamente en una cooperaliva, sin 
embargo, cuando las cosas andaban mal, solia exigir ter- 
minantemenle la devolucion de sus ganancias o, al me- 
nos, la del capital invertido. Por ese motivo, segun esle 
informante —qulen habia trabajado en cierta oficina de 
las Naclones Unidas en La Pa/- toda cooperaliva a nivel 
indigena fracasa. Cabe hacer notar que lo mismo deben 
estar pensando los integrates de varias empresas nor- 
teamericanas cuya finalidad era la de cooperalivizar a 
los indigenas bolivianos, pero que, ante la esterilidad de 
su esfuerzo han debido suspender su aclivldad en 1967. 

Todo esto es sumamenle grave si se considera que el 
indigena del altiplano utiliza un sistema de prestacion 
llamado aijni que liene varios milenios de antiguedad, y 
cuya simililud con la cooperaliva es muy grande. Con- 
siste en una relation economica anterior a una econo- 
mia del dinero. Se basa en la propiedad comun de la 


yerra y de los utensilios, Los trabajos son emprendidos 
en forma colectiva, de tal modo que, aun hoy en dia, 
segun informes, cuando alguien quiere construir una 
casa, toda la comunidad ayuda en dicha empresa, La 
siembra y la cosecha se realizan tambien en comun. 

Pero si la cooperativa dentro de una economia liberal 
constituye el sistema mas proximo ai sistema de presta¬ 
cion indigena, y sin embargo el indigena se resiste a ella. 
es comprensible enlonces la desilusion del vecino aquel 
y tambien la de toda la izquierda del altiplano. Se cree 
contar con formas (lexibles de economia, pero he aqui 
que nada se logra con ellas, 

Lo ocurrido en Toledo, se viene repitiendo con la mis- 
ma curiosa persislencia desde el momento mismo de la 
conquista. Veamos lo que nos dice .al respecto Card Diez 
de San Miguel en una visita realizada en el ado 1567 a la 
provincia de Chucuito sltuada a orillas del lago Ti¬ 
ticaca. 111 

Ahi sobrevivia el anliguo reino de los Lupaca que aun 
conservaba, en esa epoca, sus anliguas costumbres ya 
que, dada su prosperidad, la corona le habia concedido 
cierlos privilegios. El reino agrupaba siete ciudades, a 
saber, Chucuito, Acora, Have, Juli, Pomata, Yunguyo y 
Zepita y de estas dependian una gran cantidad de pue¬ 
blos menores, La poblacion eslaba agrupada ademas en 
dos grandes parcialidades, como era costumbre en el 

1.- Ma liccha a la Pmulnda de Chucuito por Card Dlez do San 
Miguel en cl arto 1567. Ed. Casa de la Cultura del Peril. Lima, 1964. 
El mismo tomo contlene ademds de otros trabajos, uno de John Murra, 
lltulado Una apredadon elnologlca de la vlslta. 
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altiplano, denominadas Hanansaya y Urinsaya, al (ren¬ 
te de cada una de las cuales figuraba un rnllku o jefe, 
Regia en este reino un sistema de prestacion que consis- 
tia en que, a pedido del malllcu las comunidades le ce- 
dian a este cierta cantidad de tupus o parcelas de terre- 
no y, ademas, mano de obra. Los indigenas que realiza- 
ban el trabajo no recibian nada en cambio, sino apenas 
“de comer coca y chuno y maiz y algunas veces carne y 
lo que han menester para comer", 

Ahora bien, Es curioso que Garci Diez, quien expone 
minuciosamenle todo lo que ocurre en estas comunida¬ 
des, no hace hincapie en esta prestacion casi gratuita, 
en la cual el indigena, al fin de cuentas, no reclbia una 
remuneration conveniente, Sera, seguramente, porque 
la production resultante, si bien parecio ir en exclustvo 
beneficio de los malllcu, sin embargo era empleada, como 
dice John Murra, “para satisfacer las demandas del cle- 
ro dominico residenle, de la construction de iglesias y la 
compra de ornamenlos". 121 

Pero, la exposicion objetiva y serena de Garci Diez se 
lurba cuando encara el problema de los lejedores. Ante 
todo, refiere este cronisla que los hombres “estan mes y 
medio o dos meses en hacer una pieza" y que “en hacer 
de vestir una mujer para si y para sus casas y en ocu- 
parse en sus chacaras y sementeras y en ir a guardar y 
criar sus ganados que no lienen otra hacienda y en ir 
por comida a los yungas cuarenta y cincuenta y sesenta 
leguas una o dos veces cada ano en que se ocupan dos o 

2- GARCI DIEZ, op. clt. pag. 438, 


tres meses cada ano y en traer madera para sus casas 
otras tantas leguas en que andan de ordinario fuera de 
la dicha provincia la mltad de los indios”. 131 Ahora bien, 
estos indigenas, no obstante todas estas dificultades, 
realizaban sus tejidos unicamente a pedido de los 
mallkus, no asi cuando lo solicitaba un espanol. Y lo que 
es peor, y ahi se indigna Garci Diez, “es que jamas hasta 
hoy los dichos indios llevaron cosa alguna de este traba¬ 
jo porque todo se lo han llevado los caciques (o malllcus) 
como parece por las averiguaciones de la vlsita y sus 
declaraciones de los propios caciques que lo confiesan 
de piano (sic) aunque se descargan con decir que todo 
esto que han recibido de la hechura de esta ropa y de los 
jornales de los indios que tambien han cobrado y no han 
dado cosa ninguna de ellos a los indios lo han gastado 
en las obras de las iglesias y ornamentos y vistas las obras 
tan suntuosas como se han hecho me parece que se des- 
cargaron bastanlemente". La indignacion de Garci Diez se 
desahoga informando que “deberia Vuestra Senoria man- 
dar que ningun cacique se obligase a hacer ropa.,, sino 
que el que quisiera hacer ropa (un espanol, por ejemplo) se 
fuese a concerlar con el indio o indios que lo han de 
hacer y se lo pagasen a ellos en sus manos”. 141 

El problema es comprensible. Garci Diez quiere que 
el tejedor gane lo justo, y de ahi entonces la proposition 
! de que arregle directamente con los espanoles. Su reac¬ 
tion entra, al fin de cuentas, en nuestra forma moderna 

3. —Ibidem, pag. 216y 217. 

4. —Ibidem, pig. 217. 

J 


416 


417 




de concebir la economia. El producto manufacturado po r 
el obrero dene que ser pagado. Esta consdtuye una de 
las cuesdones mas importantes de nuestra epoca, En 
torno a el y, sobre todo en torno a cuanto hay que pagar 
giran casi todos los problemas del mundo moderno. 

La prueba esta que Garci Diez no hace mucho hinca- 
pie en la prestacion de la mano de obra al milieu, nl 
tampoco en que se retribuya al indigena apenas con la 
comida. Su irrilacion se debe mas que nada a un objelo, 
el tejldo, ya que recien entonces invoca la retribution en 
dinero y se fija en la importancia del dempo de que dis¬ 
pone el indio. El dinero y la production, y ante todo los 
objetos producidos, son los puntales de las ciencias eco¬ 
nomicas. 

Pero he aqui que el lejedor se resistia a Lratar directa- 
mente con el europeo. ^Por que? La resistencia nos pa- 
rece irrational. Tan irrational como cuando Guaman 
Poma, en su diatriba constante contra los espaftoles, 
pretende afirmar el derecho de vida y de propiedad de 
sus coterraneos, invocando el anliguo niilo de las cinco 
edades con las siguientes palabras: “que los dichos in- 
dios cristianos an prendido una ley tan falsa por que la 
ley antigua fue de dios y de la Sta buena obra de miseri- 
cordia de los indios que fue desde el tiempo -de 
uariuiracochmna- y de uariruna y de purunruna 
-Qucamna- yncapacharunahan tenido hasta este liem- 
po la ley de misericordia que ninguna generation de es- 
pahol cristianos -moros- y turcos franceses judios 
yngles indios de mexico y de la china paraguay tucuman 
jamas comieron en publico plaza ni tuvieron fiestas en 


ellas como los indios de este reino y que todos sus pa- 
rientes de aquel ayllo o parclalidad- a de dalle de comer 
a los pobres”. 151 

Nos tienta calificar a la reaction del tejedor as! como 
la de Guaman Poma como simple “costumbre”. Pero de- 
cir “costumbre” significa hacer una description exterior 
del fenomeno que no computa la raiz que sostiene tales 
reacciones y tales afirmaciones, 

Cuando Jesus Lara, por ejemplo, en “La cultura de 
los Incas" |G| , nos hace una detaOada y muy blen docu- 
mentada exposition del sistema de prestacion, y mencio- 
na cerca de diez formas del mismo, sin embargo todo lo 
expuesto por el permanece alejado de nuestra actitud de 
clase media estudiosa, a nivel de’ costumbres indigenas, 
ya que no se advierlen los mecanismos intimos y profun- 
dos que debieron sostener un sistema de esta indole. 

Desde esa position es inutil que se quiera remediar la 
irracionalidad de la costumbre y afirmar, por ejemplo, 
que "habia una distribution rational del trabajo”, o tam- 
bien que “el llamamienlo para las prestaciones se hacia 
en atencion a las necesidades y conveniencias del esta- 
do". 171 Usar terminos como "rational” o “estado”, res- 
ponde a un criterio propio de nuestra cultura occiden¬ 
tal, sin el cual no entenderiamos a la “costumbre", ya 
que la racionalidad de la organization incaica era solo 
aparente, y, sin mas, irrational, como veremos. Ademas 
no habia lal “estado", ya que este termino era propio del 

5. - GUAMAN POMA DE AYALA, op. clt: F. 898. 

6. —JESUS LARA, op. clt. pig. 285 y ss., torno I. 

7— Ibidem, pag. 284 y 285, tomo I. 
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raclonalismo de Richelieu, o sea que corresponde a un 
momento tipico de la evolution europea, precisamente 
aquel por el cual se objetiva el concepto de estado y se lo 
aleja del trasfondo rellgioso en que se hallaba sumido, 
todo lo contrario de lo que pasaba con el sistema incalco 
de gobierno. 

Es evidente que conviene entonces encarar las su- 
pueslas “costumbres” del mundo precolomblno a las lu¬ 
ces de las categorias de un ciclo cultural paralelo al nues- 
Iro, y considerar que se desplazaba en un piano eslricta- 
menle irracional pero, claro esta, sin alribuirle a este ler- 
mino la acepcion de caos original, como se suele hacer. 

Solo as! podremos comprender el sistema de prestacion 
indigena, asi como tambien esa aparente “ingenuidad" de 
Guaman Poma cuando invoca las cuatro edades, donde 
nosotros invocariamos la economia moderna. 

El concepto de prestacion tlene en el vocabulario de 
Bertonio, su equivalent aymara en el vocablo ay ni que 
significa “el obligado a travajar por otro que trabajo por 
er. 181 Eslo implica, por su parte, un criterio de compen- 
sacion y tambien de obligation, Si a esto agregamos el 
significado de may tha o “pedido” o sea el que formula el 
malllai para que entre a funcionar el sistema de presta- ! 
cion, el concepto se amplia. Maytha es traducido por 
Bertonio como “dar y prestar cualquier cosa que sea”, y 
agrega maysitha como “pedir dado o prestado”. Y lo cu- 
rioso es que el mismo Bertonio agrega mas abajo el ter- 
mino maylmatha como “hacer bien, acudir a la necesi- 

8 - BERTONIO, op. clt pag. 29, II 


dad ajena", con lo cual pareciera que la prestacion era 
regida por una especle de canon moral que obllgaba al 
indigena a prestar su mano de obra. 191 

En suma, la prestacion se realizaba sobre un margen 
irracional, pero entendiendo el concepto de “irracional", 
ante todo, como un sistema implicit en la vida incaica. 
Es natural entonces inferir que la prestacion no se debia 
a una coaCtion del estado, ni a un contrato tacito entre 
el estado y el individuo, sino que se realizaba dentro de 
esa libertad que se logra, segun Hegel, cuando el sujeto 
se identifica o se subordina a una ley moral. Por sobre la 
prestacion, y en el mismo piano moral, estaba la obliga¬ 
cion del inca de no afectar la despensa de la unidad do¬ 
mestic! Dice Murra al respecto que “los ingresos tradi- 
clonales de los senores consistian fundamentalmente en 
el acceso a la enerpiade los campesinos... quienes cultl- 
vaban tlerras del estado, pastoreaban sus rebanos, te- 
jian las telas de la corona y cumplian con su mitta en las 
obras publicas, pero no se tocaba la despensa campesi- 
na“ |lft| . El inca evidenlemente disponia solo de un ele¬ 
ment irracional, como lo era la simple energia de la co- 
munidad. 

El mismo autor afirma que “en los Andes las tierra 
sin gentes no tenian valor, eran estructuralmente 
inexistentes", 1111 y agrega una important definicion de 

9 - Ibidem, pag. 220, II. Es curloso que antes haga notar que 
"Maynl: Vno, de cosas raclonales como vn hombre, Angel, Dios, etc, 
No cabe duda que la prestacion pertenecla al orden raclonal del Indi¬ 
gena, porque segun Jung, lo raclonal es slmplemente lo traditional. 

10, - GARCIDIEZ, op. clt pAg. 430. 

11. -Ibidem, pag. 435. 
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la prestacion cuando la enuncia “como un conjunto de 
“favores" mutuos en vida, tomando como modelo el pa- 
Iron de reciprocidad existente a nivel hatha o de la 
aldea ". 1121 

Estos nuevos conceptos nos llevan al telon de fondo 
que ya vlmos, sobre el cual se desarrollaba el sistema de 
prestacion. Vimos que el termino halhaes traducido por 
Bertonlo como “casta famllia ayllo", pero tambien como 
' semilla de las planlas y los hombres y todos los anima- 
les'. Agreguemos ahora hathasilha como “engendrar”, y 
hathasiha como “semen”. Es evidenle entonces que la 
comunidad sobre la cual se desarrollaba la prestacion 
era entendida. ya no en terminos contractuales o esta- 
disticos como suma de individuos, sino estrictamente 
como organismo viviente, un habitat donde fructificaba 
la actividad del hombre y todo lo viviente. Por su parte, 
esa comunidad debia concretar el pacha que, segun vi- 

■ P arece referirse a un conceplo que es anterior a lo 
que nosotros, analilicamente, hemos separado en dos 
categorias, las de liempo y espacio, y que se situa antes 
de un mundo “objetivado" o de lercera persona, algo mas 
propio de lo que llamamos sujeto, y en un terreno previo 
al de la perception de las cosas. Se trata de un tiempo y 
de un espacio subjetivizado, o sea privado, que se refiere 
a un habitat vital, en donde nueslro tiempo y nuestro 
espacio se funden en el hecho puro de vivir aqui y ahora 
cuando involucra el tiempo de mi vida, mi oficio, mi fa- 
milia, y en este lugar, el de mi comunidad. Todo esto 

12 - Ibidem, pag. 438. 


implica naturalmente una vision indiscriminada de la 
realidad exterior, la cual por su parte, es incorporada al 
sentimiento vital quiza en ese nivel tan usado en filoso- 
fia alemana como lo es el “GefuhT que, traducido, signi- 
fica algo asi como sentimiento. Por eso el indigena, se¬ 
gun dijimos, tendia a sentir la realidad antes que a ver 
esa misma realidad. 

Era la razon por la cual en un mundo poblado de cua- 
lidades antes que de objetos, por ejemplo no podia ha- 
ber una eternidad lija sino, como vimos, una eternidad 
que crece, o sea huihay, una eternidad enredada en el 
sentimiento vital subjetivo, o sea pensada o, mas bien, 
sentida a nivel afectivo. La eternidad es comprendida 
como una duracion limitada por los aspectos nefastos 
del mundo. No de otra manera se entiende la obsesion 
del indigena por los presagios nefastos, o la reglamenta- 
cion del comportamiento que esa obsesion trae consigo. 
Y lo mismo ocurre con el espacio, que no es mas que el 
espacio vital, donde habita (utcatka) la vida, el del hatha 
o comunidad, considerado como semilla magica, centra 
del cosmos, fuente de todo sustenlo. 

Esto explica en parte la natural confianza que supo- 
ne un sistema de prestacion. Pareciera como si el traba- 
jo fuera puesto como una semilla en la tierra a fin de que 
de su fruto, como una causa seminal que crece y germi- 
na organicamente hacia el efecto. 

Y volviendo al problema del tejedor, diremos que es 
natural que en un ambito cultural asi, regido por un 
criterio seminal, este no cumpliera con los espanoles, 
pero si con el imllku, pese a la supuesta “explotacion” a 
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que estaba sometido. Predominaba en el tejedor el lazo 
que lo unia, al rnalUcu, o sea la prestacion y su cumpli- 
miento, muy por sobre el objeto mismo. i Por que? Por- 
que era imprescindible mantener la organicidad de su 
grupo comunitario, sin que ello implique que tuviera real- 
mente conciencia de lo que estaba haciendo. 

Ahora bien, <;en que terminos pensaba en cambio 
Garci Diez? Pues en terminos de causalidad, dentro de 
un mundo cuantlficado,- El pertenecia ya a la Espana 
del Siglo de Oro, y habia pasado el proceso segun el cual 
se sustituia un mundo de base religiosa por otro mundo 
movido por la mecanica. La divinidad, ya en Italia, se 
habia convertido en un simple primer motor como anota 
Alfredo Weber ,131 . Ahi, en vez de una vision religiosa del 
mundo, empezaba a cundir una vision de mercaderes. 
Se trataba ya de una Europa burguesa, que iniciaba 
entonces su epica, con su cullo al trabajo, con la 
cuantificacion del hombre y la consiguiente reduction 
de su imagen, y una Reforma que en el Norte de Europa, 
trataba de traducir ese nuevo ideario nuevamente a ni- 
vel de religion, pero con vistas, como dicen algunos au- 
tores, a dar las bases del capitalismo y la revolution in¬ 
dustrial que ya se cristalizaba a partir de las ideas de 
Bacon. 

Claro que el buen Garci Diez no estaba totalmente 
identificado con estas nuevas ideas. Espana misma ha- 
bria de quedarse al margen de este proceso. Pero el esta- 

13.- WEBER, Alfred: Hlslorla de la cultura. (Ed. Fondo de CuUu- 
ra Economical. Mexico, 1960. 


do no podia evitar que algunos funcionarios como este. 
"un visitador de su majestad”, pensara de alguna mane- 
ra segun la nueva concepcion, siquiera en lo que se re- 
fiere a una rigida economia del dinero. Es el unico papel 
que le quedaba a la pobre clase media espanola, en \ir- 
tud del subdesarrollo que ya entonces se cierne sobre 
Espana. ,HI 

En suma, la diferencia entre el tejedor y Garci Die; 
estribaba en que aquel partia de un planteo en cierto 
modo afectivo, mientras que este defendia ya un punio 
de vista inlelectual y mecanicista. Uno requeria una aper- 
tura interior volcada en un ardiente deseo de senlir la 
realidad y verla en terminos de semilla, El otro realizaba 
una apertura exterior, volcada en los objetos y en el pa¬ 
tron cuantitativo del dinero. Uno era entonces irrational, 
y el otro rational, si queremos extremar las diferencia?. 

Pero veamos algo mas sobre la irracionalidad del teje¬ 
dor. Eslamos acostumbrados, insisto, en ver la Irracio¬ 
nalidad como una forma de caos original, cuando en 
verdad no parece ser asi, segun se advierte preclsamen- 
te cuando averiguamos la relacion que parecio haber 
entre la curiosa organization dual, en dos parcialidades, 
Hanansaya y Urinsaya, de la comunidad y el sistema de 
prestacion. 

Ya hicimos referenda a la tonalidad predominant 
mente afectiva que el indigena pone en el mundo. Cuan¬ 
do aquel de Copacabana, al cabo de conversar con noso- 

14 - HAMILTON, J. Earl: El JIorecMento del capitalismo t| olios 
ensayos de hlstoila econdmlca. (Ed. Revlsta de Occldenle). Madrid. 
1948. Vdase pags. 51 y $s„ La Inflaclon monetarla en Castilla. 
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tros por un largo ralo, consultaba asiduamente la cocav 
nos advierte subitamente que teniamos una “pena", eV j. 
dentemente no le inleresaba ya nuestra presencla visual 
sino, ante todo, el tinte afectlvo fasto o nefasto que ei| a 
le provocaba. (fig. 15|. Y diria mas, se trataba en reali¬ 
dad, de estar al acecho de ese aspecto negativo o nefasto 
en general, como si la entrevista se estuviera despla- 
zando en un nivel excesivamente visual y consciente. La 
repeticion de esta reaccion en otras ocasiones, me hizo 
pensar que no seria aventurado afirmar que la tenden- 
cia natural del indigena es la de sustraerse a una acti- 
tud estrlctamente consciente, para acechar en cambio 
lo que no es consciente, Se trata de un factor no cons- 



Figura 15.- Dos Informantes campesinos de la comunidad de Copacabm 
de Toledo, Bolivia IFotografia del aulorj, Al de la lajulerda se hace 
referenda en el textu, 


ciente que se encubre en el presagio o en el vaticinio y 
que resulta de una cierta falta de censura, casi como de 
un comercio constante del indigena con la dualidad des- 
garrada del cosmos repartido entre lo fasto y lo nefasto, 
casi a modo de balanza en la cual predomina sucesiva- 
mente un platlllo u otro, en la misma medida como se 
suceden el dia y la noche, el invierno y el verano, o fija- 
da, incluso, a nivel de comunidad, cuando se divide esta 
en dos parcelas, el hanansayay el urinsaya. 

Pero vimos tambien que el indigena no solo vive en el 
desequilibrio entre el favor, sino que se slente acosado 
por un afan casi angustioso y obsesivo de alcanzar el 
equilibrio, o sea el centra que remedie la anguslia en la 
particion del mundo, Este afan se debe cristallzar ya 
mismo en una forma peculiar de concebir la accion, La 
accion que yo realizo tiene que estar equilibrada por una 
compensation. Y si queremos entenderlo a nivel pslcolo- 
gico y mas proximo a nosotros, diria que la accion que 
yo entrego supone una energia disponlble, o sea la rotu- 
ra de un equilibrio, y el desnivel resultante tiene que ser 
renivelado, porque asi lo debe exigir alguna ley antigua, 
i,Que ley? He aqui el problems, 

En nombre de esa ley se organizaba una comunidad 
en parcialidades, cada una con su maiden casi como un 
equilibrio de opueslos, pero fijado como algo estatico y 
atrapado magicamente, siempre y cuando se cumpla in- 
terlormente con todo aquello que contribuye a sostener 
su organicidad, la prestacion entre otras cosas. 

Morote Best describe en un trabajo sobre la comuni¬ 
dad de Sallaq una curiosa fiesta. Consiste en que las 
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dos parcialidades lidian entre si tironeando una de un 
extremo, y la otra del otro de una larga soga, a los efec- 
tos de vaticinar el ano agricola. Y lo curioso es que el 
triunfo de una de las partes habra de acarrear malesta- 
res, no asi cuando gana la otra ,15) . Se trata evidente- 
mente de una comurtidad organizada segun el modelo 
que debio tener desde antiguo el cosmos. Esa es una 
parte de la ley. 

La otra debio ser el inca. Este, en virtud de la 
sacralidad de su persona y por ser intermediario entre el 
cielo y la tierra, mucho antes que un simple jefe de esta- 
do, fue el simbolo visual del equilibrio entre los opues- 
tos. Coincidia, a nivel religioso con el extraflo signo que 
Santacruz Pachacutl coloca en la cuspide del supuesto 
altar de Coricancha, a modo de autofecundacion de 
Viracocha ,16) . Ya vimos que la vieja concepcion del mun- 
do de los amautas consislia en un descenso de la divini- 
dad, pero concebido como un paso de la unidad o'equi¬ 
librio al desequilibrio o desintegracion del mundo diario, 
y que en todo eslo el hombre tenia la mision de reinte- 
grar la unidad del dios denlro de su propio nivel. 

La concepcion china, segun Granet, era similar ll7 l 
La accion era considerada tambien como una rotura de 

15.— MOROTE BEST, op. cIL 

16 - Ya tralado en ml llbro America Projnnda. La androglnla de 
la dtvlnldad es conceplo corriente especlalmente en Jung y Ellade. 

17— Las acclones mas reales son acclones sin contacto y sin 
desperdlclo de energia". Exlste ademds un prlnclplo segun el cual 
las acllvldades, las paslones y las sensaclones usan el ser y dlsml- I 
nuyen en el substancla y potencla". GRANET, Marcel: Elpensamlen- 
to chlno. Ed. Uleha. Mexico, 1959, Pags. 269 y ss. 


equilibrio entre los opuestos en que se hallaba repartldo 
el mundo y, solo la etlqueta, o sea una riturosa regla- 
mentacion de la conducta podia restltulr la armonia. El 
hombre era considerado como una forma en miniatura 
del cosmos y, cualquier cosa que el hiciera, repercutia 
en el universo. se diria que se trata de la misma ley que 
la de los Incas. 

,-Pero en que consistia esa ley? Ha de ser seguramen- 
te la que resulte de ver el asi del mundo, su presencia a 
nivel de guauque y que lleva a advertir el juego de los 
innombrables y, por ende, el estereotipo ensenado por la 
divinldad, y que seguramente se reduce a la vision por 
parcialidades, a un inca que une los opuestos y a los 
rituales que frenan el caos. 

En un mundo organizado por una ley asi, un tejedor 
prefiere tratar directamente con su rnllku antes que con 
los europeos, aun cuando pierda tiempo y gaste ener- 
gias en la elaboration de sus tejidos y no reciba nada en 
cambio sino un poco de comida. £Por que? Ha de ser por 
la satisfaction que logra obrando asi en medio de ese 
mundo, seguramente porque la "ley" garantiza el logro de 
un limite en el que se alcanza la plenitud del hecho de 
vivir, el pacha, ese punto donde un tejedor siente, desde el 
soncco, que lo que esta haciendo esta bien. Se trata de 
una ley divina, en suma, que siempre es advertida por 
“revelacion” y regulada por amautas y sacerdotes. 

Por eso el indigena sentia que habia una meta flja 
para su accion, un punto donde su labor se enredaba 
con el misterio del mundo, donde ella adquiria toda su 
sacralidad y consagracion, por mas humilde que fuera. 
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Era el mismo sentir de Guaman Poma. El comete la i n . 
genuldad de invocar las cinco edades en que seguramente 
todavia creian sus coterraneos, porque ese mito era el 
tema central de esa concepcion del mundo, porque mos- 
traba precisamente el heroico avatar de una humanidad 
manufacturada por dioses, pero que fracasaba siempre 
porque no conseguia “hablar con los dioses", o sea no 
habia logrado capturar toda la organizacion que se re¬ 
quire para vivir de acuerdo con la ley. 

El Popol-Vuh, la biblia maya-quiche, lo dice mejor que 
Guaman Poma. Despues de relatar la creacion y des- 
truccion de las cuatro humanidades que “no hablaban" 
con los dioses, describe la quinta humanidad, que es 
creada con el maiz. Tan perfecta en esta que, como dice 
el texto, “veia demasiado lejos", y debio ser cegada para 
ver solo las cosas cercanas. Se diria que la sabiduria 
maya hace notar que el hombre en su esfuerzo de ver 
nuevamenle lo lejano, habra de rozar cada dia el verbo 
divino que consiste, precisamente, en mantener en pie 
el prlncipio organizador que le es implicito. el que per- 
m ile que un tejedor culmine su vida enlregando el tejido 
3 su mcdllcu en un ambito de fe y plenitud. Agreguemos 
que Bertonio registra, igual que Holguin, el termino vida 
como asociado a alimento o sustento, por lo cual com- 
prenderemos que en el alliplano se concebia el mundo 
de la misma manera |181 . Es logico ademas, que vida y 
sustento sean la misma cosa, y no es tan logico enlon- 

18.- “CauQay, el sustento necesarlo a la vida’ (pag. 51). “Caucay. 
La vida' (pdg. 52 Gon?alez Holguin, op. clt.) 


ce s, que Garci Diez separe analiticamente una cosa de 
otra y se vea necesitado de recomendar a la autoridad 
que remunere el producto del trabajo. 

Esta es una de las causas mas importantes por la 
que Garci Diez se distancia del mundo indigena. Porque 
implica una discriminacion minuciosa entre el sujeto pro¬ 
ducer y el objeto producido y, en lo mas profundo lam- 
bien, una division analitica entre el hombre y el alimen¬ 
to, division esta ultima que constltuye el eje de nuestras 
ideas economicas modernas. 

Ha de ser seguramente el mismo problema que plan- 
tea Murra, aunque en otro terreno, cuando se refiere a 
la unidad que integran las tierras con la gente que las 
labora y que le hace ahrmar que “la tierra y la gente para 
trabajarla sobre una base reciproca formaban una sola 
unidad, que los esludiosos de la cienclas sociales pue- 
den separar con fines analiticos pero que nosotros debe- 
mos volver a unir si deseamos comprenderla segun el 
crilerio andino" l19 ), ,-En que consistia este “crite- 
rio andino”? Pues no puede consistir sino en ese que 
eligio el indigena para su pensar, eso que vimos como 
sortcco en quechua o cliiujm en aymara en suma, el 
corazon. 

Solo desde aqui se entiende, -por ejemplo, que tierra y 
hombre conslituian una unidad, que el tejedor cumplie- 
ra con el mall/cuy no con los espanoles, y tambien que el 
tupu o parcela de tierra antiguamente careciera de me- 
didas, ya que era limitado, como diriamos hoy, “a ojo”, al 

19.-GARCIA DIEZ, op. clt. pag. 435. 





unico efecto de satisfacer las necesidades de una uni- 
dad domestica ,20) . 

Cuando Holguin traduce el termino "justiciero” por 
mchuchik soncco apu ,21, se advierte precisamente el sim- 
bolo psicologico que representaba el termino soncco, en 
tanto indicaba un uso peculiar de funciones a la vez cons- 
cientes e inconscientes, El “corazon" era el punto donde se 
juega la verdad, en la doble acepcion que toda verdad 
tiene, como connotation intelectual y a la vez como fe, o 
sea como una amalgama entre la claridad intelectual del 
juicio y la fe necesaria que conftere certeza al mismo. 

Desde este punto de vista es evidente que Garci Diez 
debio enfrentar un mundo que estaba estructurado de 
otra manera que el suyo, Y es natural tambien que Murra 
advierta el margen de incomprension que aquel mani- 
fiesta cuando hace su proposicion a la autoridad. Pero 
se trata en realidad de la misma incomprension que aun 
adolece hoy en dia un vecino como aquel de Toledo quien, 
en virtud de la complejidad de nuestro mundo moderno, 
piensa que ese mundo del indio es en el fondo irredimible. 
Pero el indio redime a su manera su vieja conception del 
mundo. La prueba la tenemos en el ayni tal como se lo 
practica hoy en dia en el altiplano a nivel mestizo. Con- 
siste en que el pasante de una fiesta requiere de los pre- 
sentes, y tambien del pasante siguiente, una retribution 

20 - Ibidem, pig. 432-433: ‘Antes de 1532 el tupu expresaba 
equivalences en una agrlcultura reciproca que contemplaba las ne¬ 
cesidades minlmas culluralmente aceptadas de cada unldad domes- 
tlca, comprendlendo crlterlos variables de prevision agricola y pro- 
ductlvldad", 

21.- GONQALEZ HOLGUIN, op. clt. pag. 247. 


doble de lo que el habia invertido. Entonces confeccio- 
na, como lo vi en Untavi, un largo collar con una gran 
cantidad de bllletes y se presents con el ante los asisten- 
tes a fin de cumpllr con el ayni y reembolsar el dinero 
gastado en la fiesta. 

Pareciera que esta costumbre se distancia de un sis- 
tema de prestacion, pero en realidad no es mas que la 
i traduction del mismo a una economia del dinero. Fun- 
cionan en esta costumbre los mismos criterios de com¬ 
pensation y equilibrio, aunque ya no en el piano de fe, 
sino en el de la cantidad. Es mas, si antes la costumbre 
disponia del individuo y ella era el movil principal de un 
tejedor, en camblo ahora el individuo disponia de la cos¬ 
tumbre. Es una inversion natural que tiene que darse 
en una capa social como la mestiza que, por usar la ex- 
presion de Kuzscinsky Goddard, no quiere vivir ya a lo 
indio”, pero que, evidentemenle, no obstante sentirse in- 
corporada a una economia de Ciudad, no logra despren- 
derse de la costumbre en si, con lo cual violenta su con- 
ciencia y se le incrementa la censura, con la consiguien- 
te neurosis de resentimiento y susceptibilidad. El mesti¬ 
zo ha ingresado a lo que se entiende por una economia 
i moderna, pero su incorporation es marginal y retorcida. 

J Esta actuando como si fuera un ciudadano occidental, 
pero reprime un fondo que esta aim en eso que hemos 
dado en llamar ley o llmite que da satisfaction en el tra- 
bajo y que implica un saber profundo de para que se 
trabaja, ese mismo que movio a un tejedor a cumplir con 
su milieu, aunque perdiera una enorme cantidad de 
tiempo, 
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^Pero esto no es acaso el problema de toda la clase 
media sudamericana? Tratandose de un continente ubi- 
cado en una zona cultural liminal, en la cual incide, por 
una parte, marginalmente no mas, una economia cuan- 
titativa, elaborada en Estados Unidos y en Europa, e 
impuesta por eso con todo el rigor y desarraigo que pre- 
cisamente le conceden nuestros economistas, y por la 
otra, recibe a las puerlas de la ciudad, los impactos de 
una economia cualitativa como la de aquel tejedor, ^que 
cabe esperar de esta contradiction? ^No surge de esto 
naturalmente una actitud mestiza segun la cual, por un 
lado no solo se magnifica la economia “moderna", sino 
que tambien, simultaneamente, se quiera voltearla sin 
mas? 

Aqui cabe una pregunta. 4EI sistema de prestacion 
indigena incide realmente sobre la economia actual en 
Sudamerica? iQue podra resultar del impacto de una 
economia cualitativa, basada en verdades de sullu, 0 
soncco, propia de una organization de extrana irracio- 
nalidad, sobre una economia cuantitativa, en una socie- 
dad aparentemente contractual, con individuos propie- 
tarios, como en el fondo lo pensaba Rousseau, y riguro- 
samenle analitica? Este roce de dos modalidades, ,-uni- 
camente habra de dar ese episodic aparentemente su- 
perado de un Willca que -como atestigua Ramiro 
Condarco— 1221 a principio de siglo, cuando en toda Arne- 

22,- CONDARCO MORALES, Ramiro: El “tonlble' Willed. La Paz, 
1965. Dice en la pag. 388 que Zarate Willka "aseguro haber observa- 
do rlguroso respelo a la “propledad ajena", pero esta aflrmaclbn se 
encuentra puesla en duda por las declaraclones de Francisco Catarl... 


rica se vivia la "belle epoque”, habia pretendido abolir la 
propiedad? ^Cual es el verdadero sentido de la actual 
agitacion revolucionaria en toda America? ,-Nada mas 
que un problema de infiltration? Volveremos sobre esto 
mas adelante, despues de cotejar los dos estilos de pen- 
sar que cubren a America. 


qulen asevero que el caudlllo... ordeno a sus parclales trasladar... 
3.000 cabezas de ganado ovlno perteneclentes a la hacienda de Pon- 
go,* La acusaclon decia que levanto el Jefe Indigena “la bandera de 
extermlnlo y destrucclbn contra los propletarlos". 
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11SALVACION Y SOLUCION 

LO DICHO EN EL CAPITULO ANTERIOR nos Hera a 
comparer el estilo de vida y de pensamiento indigena 
con el nuestro, aun cuando esto pareciera no tener sen- 
tido. El indigena acude hoy en dia, en Bolivia y en Peru, 
a las instituciones publicas para gestionar la solucion 
de sus problemas agrarios, y esto mismo pareciera 
aculturarlo plenamente. El indigena tiende a actuar como 
si fueraun occidental. 

En laya cilada comunidad de Kollana, advert! la acti- 
lud mental de eslos indigenas que hace apenas treinta 
anos eran totalmente hostiles al bianco y que hoy mues- 
tran, en cambio, un alto grado de aculluracion, La acti- 
tud, el uso del Castellano, asi como la conception gene¬ 
ral del estilo de vida, hacian pensar que el Indio real- 
mentedejo de sertal. 

Y es natural que se crea que el indigena esta cerca de 
lo que se quiere hacer con el. Se considera la aculluracion 
como una simple utilizacion de las fuerzas indigenas, ya 
sea como mercado de consumo, o ya, como conscripto. 
El criterio que se usa en estos casos responde a la utili- 
zacion que cualquier burguesia, especialmente la del al- 
tiplano, hace del indigena, pero no responde a una real 


comprension del problems. Porque cuando se escarba 
un poco se advierte que nt el indigena se acultura total¬ 
mente, ni el bianco es realmente dueno de la situation. 
De cualquier modo veamos en que consiste la oposicion 
entreunoyotro. 

La podemos rastrear en la lengua. Ya vimos que cuan¬ 
do Holguin quiere encontrar un equivalente en quechua 
del concepto de ser y esencia, da el termino cant Tam- 
bien Bertonio tree en aymara cancana, que Ibarra Grasso 
considera que fue prestado del quechua. Pero estos dos 
terminos, de ninguna manera describen totalmente lo 
que ocurre con el indigena. El termino que mas se aproxi- 
ma a su estilo de vida, como sabemos, es ulcatha, estar 
sentado. Agreguemos a ello que aun los mismos termi¬ 
nos cani en quechua y cancana en aymara, a su vez se 
vinculan, en el caso del quechua, con el demostrativo 
ca, el cual, mas que un termino que hace referencia a 
definiciones, pareciera, antes bien, tener funciones de- 
mostralivas o sea que se limita simplemente a senalar la 
existencia de las cosas. Ademas, ambos terminos, en las 
dos lenguas, se relacionan curiosamente con asador o 
asado, o sea que hacen referencia a un habitar o a un 
domicilio en el senlido filosofico, como un sentirse am- 
parado en el mundo en la misma medida que utcalhay 
tiyani, que es el equivalente en quechua de este ultimo 
verbo. 

Insisto en que no cabe duda que el concepto basico 
sobre el cual pareciera descansar la vision del mundo 
indigena o, al menos, expresar esa misma vision, esta 
muy lejos de senalar la existencia de una actilud pareci- 
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tj a 3 la occidental. Es lo que, por otra parte, estuvimos 

demostrando a traves del libro. U ausencia de objelos 

en su concepcion del mundo trae consigo la utilization 

e un P er| samienLo peculiar, ahi donde nosolros utiliza- 

mos un pensamiento conceptualizadoy abstracto. Apun- 

lamos en nueslra cullura occidental a definir y no a 
senalar. 

Pero la °P° sici o n pareciera ser mucho mas drastica. 
Podemos volver a resumir el sentido del ulcatl ia y del 
l f m en tres l6rminos ' pue son Irracionalidad, com i- 
™y doinicilia Ahora bien, si asi fuera el estilo de vida 


del indigena, este se opondria a nuestra manera de con- 
cebir la vida, Porque uno de los motivos mas profundos 
que distancian a la clase media boliviana y peruana del 
indigena es que aquella esgrime los puntos contrarios a 
este, a saber: opone a la comidad, el individualism, 
al domicilio, la soledad y, a la irracionalidad la rnciona- 
lidad. Individualism, soledad y racionalidad son abs- 
tracciones que, evidentemente, culminan el pensamien¬ 
to europeo al cabo de su evolucion, quiza influido mas 
que nada por el individualismo economico. Los que se 
oponen a este liberalismo, o sea la izquierda, por su 
parte no estan muy lejos del mismo planteo, 

Ademas. Heidegger en el mundo europeo, ha sabido 
cristalizar perfectamente nuestro estilo de vida oficial y 
publico en la cual entra la izquierda y la derecha. El 
enunciado de un ser vacio, la necesidad de enfrentar el 
tiempo como linica solution; y el rechazo de un pensar 
irracional, encara, al fin de cuentas, la esencia misma 
de ese estilo actual de nuestra concepcion del mundo, 
Agreguemos a ello que los enfoques economicos, socia- 
les y politicos americanos apuntan precisamente a 
magnificar de alguna manera estos conceptos. Procuran 
restituir en el hombre su individualidad, su capacidad 
. intelectual y su enfrentamiento con un cierto concepto 
de la soledad. Son las bases de nuestra sociedad con¬ 
tractual, sociedad esla que no habria podido ser sobre- 
Hevada si no se hubieran esgrimido parecidos ideales. 
Concebimos a la comunidad en terminos de contrato, y 
suponemos que una decision libre habra de ubicar a cada 
uno en dicha sociedad. No habria posibilidad de un go- 




bierno en Argentina, si esa actitud no fuera esgrimida 
publicamente, aun en el caso de una Urania. Constltu- 
y e > en suma, la base misma de nuestra nacionalidad y 
pertenece al orden convencional con el cual se consigue 
un cargo de profesor o un empleo publico. Es la conven- 
cion que fue esmeradamente apuntalada desde Mitre, 
pasando por Martinez Estrada y hasta los novisimos 
ensayistas, quienes detentan precisamente ese margen 
de lucidez mental y de casuislica a la que somos tan 
afectos. 

Clara esta que esgrimimos los terminos arriba cita- 
dos de un modo exterior, La exaltacion del individuo se 
hace siempre dentro de ese limite del orgullo tipico de 
toda clase media de mantener una actitud de aislamien- 
to honorable y caballeresco frente a los otros. La misma 
racionalidad es vista en muchos sentidos como un dog¬ 
ma que usamos especialmente a nivel de vida cotidiana 
frente a lodos los problemas. Y en lo que se reliere al 
domicilio en el sentido existencial de habitar un mundo 
amable, tambien en esle caso esgrimimos una soledad im- 
pregnada en lo mas hondo con un cierlo romanticismo, 
heiedado quiza de las viejas generaciones, y enredado 
incluso en el origen romantico de nueslras republicas. 
Pero es indudable que el ideal de una cultura basada en 
la individualidad, la racionalidad y la soledad, se afianza 
cuando intervienen aspectos economicos, como ser la 
disputa de tierras laborables en el altiplano o la relacion 
entre patron y obrero no calificado en la gran Ciudad. 
Ah' se abre irremediablemente el abismo entre nosotros 
y el mundo indigena. Ademas, la industria y el comercio 


esgrlmidos por el Brasil y la Argentina fomenttnu 
actitud que vuel»e la espalda a una America autoctona, 

Ya solo la Invasion del campesinado en la epoca de Peron. 
reactualizo, aunque temporariamente. este antagonis- 

mo La praxis en America leva a un dlstanclamlento d 

las raices de nuestra nacionalidad. Pero esto. gno agranda 

aeaso la contradlcclon en la cual se halla America? 

Algo hace pensar que es inut!l que se resuelva el pro- 

blema por segregadon. como cuando Mart* 
plensa que todo se concreta, en el caso de la Argent . 
a la pampa. y que lo otro son los Balcanes, o que un 
sociologo mlda el proWema con el patron esladislco y 
redurca el mundo Indigena a una simple cfa, con o 

cual evita la relation de anlagonismo que hay respeclo a 

ellos, o, como piensan los novisimos tecnicos en antro- 

pologia, que el indigena se esta aculturandoy que no 

Sabri mas problemas en el futuro. Esto podna no ser 

derto. ho unicociertoes queen 1968. despues decua- 

tro slglos, la contradlcclon subsisle, sin que hays un 

dlliUmlento muy marcado de la otra parte. Todo hace 

prever que, nl d desarrollo de una burguesia capital! la. 

ni d de una irquierda redentorista habran de resolver 
esa oposicidn, porque no sabemos que ocurrira con esa 

burguesia ni con esta Izquterda una vez tnunfantes. Y m 

slquiemsataossinuestmposiclontienealgunam- 

sistencia. Ante todo, es evldenle que el mundo indigena 

ofrece resistencla. de tal modo que la asm acion e 
mismo no es tan facil y que. durante los cuatrocientos 
afios que van de la conqulsta hasta ahora, nuestras na- 
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grar toda republica democratica. En todo esto se hace 
notar que no estan muy claras ni la oposicion, ni la si- 
militud entre ambas culturas. Pero quiza obtengamos 
mejores resultados al examinar lo indio y lo bianco a las 
luces, ya no de un punto de vista excesivamente nivela- 
dor de la economia o de la sociologla, sino como una 
oposicion entre dos estilos de pensar. 

Tuve una experiencia directa de esta oposicion cuan- 
do visite la localidad de Chipayas, en la zona de Carangas. 
En esa ocasion el brujo, Huarachi, nos llevo a su choza, 
Esta era cilindrica y tenia el techo en forma de cupula, 
Un integrate de nuestro grupo pregunto al brujo el 
motivo por el cual ellos construian las chozas en esa 
forma |fig,16|. El brujo iba a responder, pero aquel se 
anticipo y dijo que, seguramente se debia a que en la 
zona habia mucho viento, y que por lo tanto una casa 
circular era mas abrigada porque ofrecia menos resis- 
tencia al mismo. El brujo asintio. Se diria que confirma- 
ba la opinion. Nuestro acompanante habia formulado 
una causa que se superponia al objeto, la choza circu¬ 
lar, y es mas, vio esto ultimo en el piano de la solution 
corrects, 

Ahora bien, ^la aclitud del brujo se debia a que el 
estaba realrtiente de acuerdo y que aceptaba que fuera 
esa la causa y no olra? La verdad parece ser muy otra. 
Ponce Sangines ha realizado excavaciones en Huancarani 
y habia comprobado que esa misma cultura, a la cual 
pertenecen los chipayas, construia desde hace mil qui- 
nientos anos las chozas de la misma manera, Le llama- 
ba la atencion la persistence de ese tipo de conslruc- 



Fig. 16.- Chozas en planta circular de los chipayas, Bolivia. /Fotogra- 
jiadelautor], 

cion "l Segiin esto, el motivo de la construction circular 
no se debia a una razon de utilidad, sino que, sin mas, 
era tradicional, o sea que tenia raices irracionales. Si 
hubieramos apremiado al brujo, quiza habria respondi- 
do que "es costumbre", con lo cual tampoco habria di- 
cho nada sino que simplemenle habria ocultado ante el 
pregunton, el hecho' irrational de construir chozas cir- 
culares, Esta diciendo, en verdad, que su cultura no se 
detiene en causas, sino en un mundo que es asi, como el 
ucamahuade Choque. 

IPONCE SANGINES, Carlos: Impoitancta de la cuencapaceiia 
en elpeiiodoprecolombino. (En Rev. Khana, ano XI, vol. 11, N 9 39. La 
Paz, 1967. Pag. 210), 
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Ahora bien, ^que distancia media entre ver el asiy 
ver causas? Desde el punto de vista de Jung podria con- 
siderarse lo prlmero como una consecuencla del 
concrelism del mundo primitivo, ya que, como dice este 
autor, el pensar del primitivo carece de independencia 
desembarazada” ® Pero cabe hacer notar que la ‘'Inde¬ 
pendencia desembarazada" condujo en el caso mencio- 
nado a crear causas donde no son necesarias, ^,Se pue- 
de considerar como saludable y evolucionada esta insis¬ 
tence un poco obsesiva en ver causas? Ademas, si las 
causas obseden, ^no sera porque el concrelismo se da en 
una forma inferior e inmadura entre nosotros y que, por 
lo tanto, es mucho mas evolucionado en el indigena? 
Es que pueden haber formas superiores de concrelismo 
al cual no se llega como civilizado? Pensemos que, en 
tanto el concretismo consiste en estar “siempre a remol- 
que de la percepcion, eslo mismo, la percepcion, que 
comprende el asi de la realidad puede abrir dos cami- 
nos. o se inventan causas y, por consiguiente, se tergi- 
versa o se simplified excesivamente la realidad, o, como 
en el caso del indigena, lo concrelo se convierte en pie- 
sencia del asi de las cosas y, por consiguiente, se crea la 
apertura hacia un camino interior, ese mismo que no se 
iesuelve con abslracciones, ni con causas y por el cual 
se canaliza un fuerle afan de salvation. 

Pero ni aun mismo la abstraction se logra, si no es 
por esa misma senda interior, que arranca de una pre- 
sencia concrela del mundo. La geometria de Euclides, 

2.- Tlpos pslcoldglcos, ya cllado. Pag, 212, lomo II. 


aparecida en la epoca helenistica, o sea en la decadencia 
griega, no fue una abstraction sino despues de haber 
sido durante varios slglos, desde la epoca de Pitagoras, 
un medio para canalizar una forma de salvation, que 
partia de un asi del mundo, En ese sentido, Euclides no 
supeia a Pitagoras, sino que es el representante de la 
deflation de una actitud mistlca. Como el concretismo 
acepta la piesencia de un mundo que asi es, constituye 
el punto de arranque inalienable para lograr la salva¬ 
tion, siquiera en cuanto diferencia lo humano de lo que 
no lo es. Debio ser la actitud primordial que diferencio al 
hombre de Neanderthal del animal. La ciencia en si, como 
sistema de abstractions, no es mas que el epilogo de 
dicha diferenciacion y que entronca, por agotamiento, 
nuevamente con el animal, aunque en un piano superior 
si seguimos a Ibarra Grasso l3) . Se advierte esto en la forma 
como se esgrime la ciencia a nivel popular en el mundo 
occidental, especialmente en lo que constituye la 
postrimeria de dlcho mundo, en el ambito norteamerica- 
no, donde a traves de un autor como Gordon Childe, reco¬ 
bra el nivel primario del animal que quiere sobrevivlr. 

Eslo ultimo coincide con una experiencia, si bien sub- 
! jetiva, pero no menos cierta, que se recoge en el trabajo 
de campo en el altiplano, Ahi se tiene la sensation de 
que el hombre de clase media ciudadana, ya sea de Oruro 
o de Buenos Aires, vive sometido a reflejos mucho mas 

3,- Esto se desprende de su conoepclon de las razas. Las claslfl- 
« en dos grupos, H. y F. y a su vez cada uno tiene 8 dlvlslones. El 
°ctavo es un "nuevo renaclmtento" del tlpo prlmero, aunque supera- 
d*>. 1967, pag. 69. 


444 


445 




biologicos o animales, aun cuando pareciera disponer 
libremente de abstracciones y causas, que las que uno 
observa en el indigena, aunque se trate de un brujo como 
Huarachi, perteneciente a la antiquisima cultura de los 
uru-chipayas. Baste recordar, solo al pasar, la cortesia 
aymara, la actllud circunspecta de los funcionarios in- 
digenas, ese extrano aire de honorabilidad que tenian 
los chipayas cuando les inquiriamos los datos. 

Es probable que cuando Jung formula la oposicion 
entre concretismo y abstraccion, hace una concesion a 
una supuesta ganancia acunada por el europeo 1 ' 11 . ^Es 
que el mundo europeo, circunscripto a Francia, Inglate- 
rra y Alemania y tambien Italia, vive realmente un mun¬ 
do de abstracciones, de causas y efectos, y de ninguna 
maneraun mundo que asfes? 

El pensamiento occidental parece estar acosado por 
un miedo a perder el sentido de la accion y del progreso, 
y teme caer en la invagination. No de otra manera se 
entiende ese pregonar contradictorio de un Gusdorf so- 
bre la ausencia de domicilio en el mundo moderno, el 
pensamiento de Eliade sobre la irremediable falla de 
sacralidad del trabajo colidiano en el mundo actual, o la 
pomposa afirmacion de la inmersion del ser en el tiempo 
de un Heidegger, Cuando Jung, por ejemplo, define el si- 

4.—Dljo LEVI-STRAUSS en un reportaje que "el pensamiento hu- 
mano no es manlfiesta nunca en absoluto o, slno, slempre en rela¬ 
tion con clerto niimero de constrlcclones que son en primer lugar 
constrlcclones externas'. (Levl-Slrauss, Rlcoeur, Pad, Verstraeteny 
otros: PiMmas del estivclurallsmo. Editorial Unlversltarla de Cor¬ 
doba, 1967. Pag. 189). 


mismo como algo que objetlvamente me vive frente aun 
subjetivo yo vivo, para hacer notar la importancia que 
este proceso tiene para la integracion de la psique, cn 
cambio un Henderson, discipulo de el, esquemallza 
prejuiciosamente la idea y sefiala que los navajos, por 
ejemplo, hacen sus ritos a los efectos de lograr “un esia- 
do de reposo permonente donde los dos aspectos contra¬ 
dictories de la naturaleza humana encuentran su eqtii- 
librio" |5) . Evidentemente Henderson ha rebajado el valor 
del concepto. El si-mismo es visto por el como un simple 
reposo permanente. ,-Sera un reposo que no se permltc 
vivir el europeo?Si asi fuera, el mundo primitivo es ull- 
lizado para hacer una critica social, 

Porque cuando Choque pedia la nayrajja, evidente¬ 
mente lograba un punto de reposo, pero este era tornado 
en terminos de un me vive y no yo uioo. Choque hacia 
algo que el occidental medio no hace ni, segun parece, 
debe hacer. ^Por que? Aqui caben dos observacioncs, 
una es la de que existe un evidente temor a que los be- 
neficios elaborados por un largo esfuerzo de la elite bur- 
guesa occidental durante ciento cincuenta anos, seari 
despilfarrados por una masa que ella trata de descono- 
cer, y la otra es la de que la tension vital que requierc 
\ ■ mantener esos beneficios ha llegado a su limite, segun cl 
cual el europeo esta tanleando ahora la posibilidad con- 
I traria de recurrir a un pensamiento salvacionista, pero 
I carece de formas vitales para asumirlo. Solo por eso ve 

( 5 -~ JUNG, VON FRANZ, HENDERSON, JACOBI, JAFFRE: 
L'hoimetsessymboles, Paris, 1964. PAg, 114 . 
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lo contrarlo como una regresion uterina. El desconoci- 
miento de Jung en materia de mentalidad primitiva, por 
ejemplo, como ya lo denunciara Radin , 161 es una prueba 
de la ausencia de una comprenslon que se da natural- 
mente en el occidental frente a lo que nos aflige en 
Sudamerica. Es curioso ademas que el pensar occiden¬ 
tal se base, en gran medida, y mas en estos momentos, 
en una supuesta exaltation de la evolution del hombre, 
que, como en el caso de Neumann, cuando habla de los 
cinco mil anos de conciencia, no hace en el fondo sino la 
defensa de un estado de cosas. 

El miedo a la invaginacion, que denuncia el pensa- 
mlento occidental, responde al miedo de perder las ga- 
nancias de una revolution industrial. Por eso existe el 
temor de emprender un camino inverso al de las cosas, y 
locar un limite en donde la materia y la anli-materia se 
alternan, en donde el hombre se encuentra con su expe- 
riencia de ser puro hombre. De ahi las jerarquias de evo¬ 
lucion psicologica, que va del concrelismo a la abslrac- 
cion, o el afan de sustraer el domicilio en el mundo, o el 
planteo de una absorcion del hombre por el tiempo. Pero 
no puede haber hombre, ni siquiera objelos, si no hay 
un margen de seguridad interna que lo domiciliea este 
en el mundo para sustraerlo a los acontecimientos. Le 
falta al occidental una fuente seminal que le brinde di- 

6.- Hace notar que en el hombre occidental existe un preconcepto 
Inconsclente de que falta en el primitive la dlferenclaclon y la Inte- 
graclon. (£1 hombre pilmltluo como jlldsojo. Ed. Eudeba. Buenos Ai¬ 
res, 1960. Pag. 88 y 89). 
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cha seguridad, siquiera esa que le hace decir a un Indi- 
gena “es costumbre", y no importarle las causas. 

La prueba de la crisis occidental esta en que Hartman 
plantea el concepto de lo transinteligible, como una zona 
en la cual se dan los limites del conocimiento. Con ello 
abre el camino de la mutacion hacla el contrario, pero 
carece lamentablemente de la fe necesaria para poder 
prever una superacion de la contradiction, a nivel del 
asi del mundo. 

Pensemos solo que la Reforma en el norte de Europa 
signified revilalizar la religion a nivel del estilo de vida 
nordlco, y que esta misma apuntaba a restituir el asi del 
mundo, o sea a adquirir las bases tradlcionales a partir 
de las cuales recien podia adquirir sentido la abstrac¬ 
tion de una ciencla, No se puede explicar la actitud cien- 
tiflca del europeo sin tomar en cuenta el drenaje religlo- 
so sufrldo por el durante siglos. La elite europea no cree 
en religion, pero no puede pensar muy lejos de la masa 
en tanto esta ha estabilizado una vision coherente de un 
mundo que as! es. Solo sobre esta base cabe la expe¬ 
rience de la abstraction, incluso cuando esta se esmera 
en demostrar en nombre de las soluciones el fracaso de 
la aceptacion de un mundo que se da en terminos de 
salvation o sea de un simple asi es religioso. 

Todo conduce a pensar que no puede darse una cul- 
tura en terminos de meras abstracciones con esquemas 
que apunten excluslvamenle a soluciones, sin tener asi- 
mismo grandes faces donde el mundo es aceptado en su 
simple asi es con vistas a la salvation, SI asi fuera, el 
j problema no radicaria, en America, solo en el indigena, 

i 
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sino tambien, en el ciudadano. i Sera que nuestra crisis 
consiste en un desarrollo macromegalico del sistema de 
abstracciones y un deficit casi infantil de su opuesto: la 
vision concreta de un mundo que asi se da? 

Aquella vez en Carangas, habria sido muy dificil, para 
cualquier integrante del grupo, aceptar el mundo sin 
causas del brujo Huarachi. La ausencia de abstraccio¬ 
nes del mundo indigena, conduce, como es natural, a 
poblarlo de contradicciones, y eso choca al monismo ra- 
cional que exige todo ciudadano medio. Existe por parte 
de este ultimo un voluntarismo del cual carece el indige¬ 
na. Y una voluntad orientada hacia la action se disuelve 
si llega a tomar en cuenta la contradiction. 

Podriamos esquematlzar esta oposicion, diciendo que 
el indigena rechaza el principio logico del tercero exclui- 
do de Aristoteles, mienlras que el ciudadano lo acepta. 
Cuando Apaza Rimachi nos decia que nos crlaba simul- 
taneamente el Achachilao abuelo y la hualc'a, se contra- 
decia con un desparpajo envldiable. Con el mismo des- 
parpajo afirmaria que una monlana es un acliacliifa o 
abuelo. Porque entre el juicio "la monlana es de piedra' 
y su contradictorio "La rnontafla no es de piedra", no 
niega a ninguno, sino que acepta a ambos como verda- 
deros y se queda con el tercero excluido: la montana es 
un abuelo”. 

Ahora bien, la aceplacion o el rechazo del tercero, no 
es solo un problema logico, sino ante todo vital, y ade- 
mas, cultural. Detras del problema del tercero excluido 
esta el pensamiento publico del hombre medio occiden¬ 
tal, que rechazaba una inteligencia contemplativa y se 


adhiere a una inteligencia practica, como diria Scheler, 
y esta la necesidad de actuar, en suma, ese voluntarismo 
propio de una clase media progresista. Porque en el caso 
de que el ciudadano medio aceptara la tercera posiblli- 
dad, la de que un objeto de piedra sea ademas un abue¬ 
lo, perderia su objetividad, y con ello el sentido de la 
libertad, tan volcada sobre objetos exteriores, y se senti- 
ria sometldo a una comunldad excesivamente reglamen- 
tada por la etiqueta. Y es mas. Tomaria estado publico la 
verdadera faz de su existencia, esa de que no siempre 
excluye al tercero, sino que tambien lo acepta en su vida 
cotidiana, en esa zona donde, en Buenos Aires, se mue- 


ve la opinion, el hogar, el amor, el lunfardo, el tango o la 
mitologia diaria. ^Es que America esta constituida sobre 
el principio de la tercera posibilidad? Algo se advierte de 
esto en Guaman Poma, o sea ya en los primeros ados de 
la conquista, aunque por motivos diferentes al del ciu¬ 
dadano. 


Guaman Poma habia sido un funcionario de la admi- 
nistracion espanola en el Peru. Sus padres eran proba- 
blemente indigenas y vivia aun en el habitat, aunque 
bastante descalabrado, de sus anlepasados precolombi- 
nos. Dice escribir su cronica para moslrar la historia de 
su gente y para denunclar adenTas los abusos de los con- 
quistadores, pero, como no cuenta con otras argumen- 
taciones que no sean las tradiclonales de su tierra, ma- 
nifiesta una hibridez notable. No puede impedir que su 
pensamiento indigena aparezca en forma evidente a tra- 
ves de todo el escrito, 


Una prueba de ello lo constituye el sentido progresis- 




ta que Imprime a su leyenda de las cuatro edades. Ya 
vimos que en los relatos mas primitivos, especialmente 
los de Meso-America, dicha leyenda nunca es concebida 
como una progresiva evolution de la humanidad, las 
cuales son destruidas por motivos religiosos. 

La palabra en el mundo primitivo es un fluido magi- 
co, que esta cargado de manay supone sabiduria. Entre 
los aztecas se representaba la palabra como una voluta 
de humo, para hacer notar el discurso sagrado de algun 
personaje. El mismo Guaman Poma, dibuja como una 
voluta el rezo catolico de algunos personajes. 

Ademas, la quinta humanidad no muestra en los mi- 
tos un perfeccionamiento tecnico frente a las cuatro an- 
teriores, sino un grado mayor de integration y de sabi¬ 
duria que los asemejaba a la divinidad, y de ahi enton- 
ces el episodio segun el cual esta debia cegarlos para no 
que vean demasiado. 

El mismo Huarachi, cuando me relataba la creation 
del mundo segun los chipayas, no hacia diferencias en¬ 
tre la primera generation de los chullpas y la segunda de 
los chipayas, sino que entre ambas mediaba simplemente 
el bautismo. No habia entonces progreso de una edad a 
otra, sino simplemente una mayor sabiduria, 

Pero, ,fde donde proviene entonces el concepto del pro¬ 
greso que esgrime Guaman Poma? Se debio seguramen- 
te a ese “racionalismo incipiente" que atribuye imbelloni 
a los conquisladores del 1600 influidos por el Renaci- 
miento que invade a Espana. Este lleva al consiguiente 
evhemerismo, segun el cual se interpretan los hechos 
historicos a la luz de la conciencia y se descarta por con¬ 


siguiente toda explication irrational o mitica. <7) Recor- 
demos como el cronista espaiiol Montesinos convierte a 
Manco Capac en un caudillo mallgno que maquina su 
politica con un racionalismo envidiable, como solo lo 
pudiera hacer un trances de la epoca de Richelieu. 

Por otra parte el concepto del progreso responde a un 
esquematismo elemental. Se limita a tomar en cuenta la 
acumulacion cuantitativa de objetos que le sine de pau- 
la para una conception de la historia, segun la cual el 
pasado consists en la ausencia de dichos objetos, y el 
futuro en un incremento de los mismos. Este esque¬ 
matismo permite que una mentalidad no desarrollada 
intelectualmente como la de Guaman Poma pueda es- 
grimirlo sin mas. Solo por eso las cuatro edades estan 
concebidas como un progreso en el sentido del ilumi- 
nismo trances. 

Pero su pensamiento sigue siendo en el fondo profuh- 
damente indigena. Cumple minuciosamente con todo el 
saber introducido por los conquistadores, porque cita la 
Biblia, habia de la redondez de la tierra, Simula ser un 
buen catolico, y dice horrores de los idolos porque a tra- 
ves de ellos hablaba el demonio. Pero cuando dibuja al 
dios catolico lo representa como un anciano barbudo que 
levanta los brazos y de sus manos salen el sol y la luna. 
jEs que el dios esta generando los opuestos? Ademas en 
1 la base del dibujo agrega cuatro pequenos animalitos 
que caminan de derecha a izquierda |fig. 17). ,-Sera re- 

7.- En PachaJcutt IX. ya cltado. Pig. 267. 
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% 17.- La Creadon del mundo segun Guaman Pom. 
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miniscencia del nmufa/ici aymara con los cuatro petalos 
de la flor cosmica? ,8) 

Cuando traza el mapa del Peru dibuja un gran ovalo 
donde distribuye los detalles geograficos tal como se so- 
lia hacer con los mapas europeos de la epoca, pero en el 
centra coloca cuatro parejas distribuidas hacia los cua- 
tro puntos cardinales. Cuando al prlncipio de su Croni- 
ca representa la Santisima Trinidad, agrega la Virgen 
Maria en la parte inferior, como si segregara la tierra. 
Ademas, coloca al Padre a la derecha, el Cristo a la iz- 
quierda, y arriba la paloma. 4 N 0 sera una cuaternidad 
del tipo de 3 mas 1 como la que utilizaba Apaza Rima- 
chi? ,S) ) En la representation de la ciudad de Potosi colo¬ 
ca arriba el emblema de la ciudad, sostenido por cuatro 
personajes . 1101 Son curlosas ademas las series ritmicas 
que le sirven de principio de organization para relatar, 
por ejemplo, las formas de enterrar a los muertos en el 
Peru, ya que no puede evitar la division en cuatro zonas 
de los incas. Pero el resabio indigena se da incluso en la 
falta de lucidezy de coordlnacion slntactica del texto. Es 
natural entonces que un magnifico investigador como 
Ramiro Condarco exclame perentoriamente que Guaman 
Ponia no tuvo la posibilidad de entrenar por lo menos 
medianamente sus facultades discursivas ". 1111 

8 - GUAMAN POMA, op. clt F, 910, 

9. - Ibidem. F. 2. 

10. -Ibidem. F. 1157. 

11. - CONDARCO MORALES, Ramiro: Protohlstorla and!na 
Piopedeullca. (Ed. Unlversldad Tecnlca de Oruro). Oruro, 1967. 
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Condarco tiene razon, pero su punto de vista es propio 
de Occidente, Guaman Poma sufre la limitation de no 
poder ser objetivo, y esta es la causa principal de la ex- 
trana indole de su manuscrito. Pero ^no sera que esta 
incapacidad se debe a que la real cualidad de su pensar 
es otra? Es mas, ^sera que nosotros sufrimos tambien 
una limitation, aunque inversa, la de la objetividad, o 
sea de requerir siempre una cronica instalada como 
objeto discursivo y parlante? 

Hay enlre nosotros y Guaman Poma como una diferen- 
te concepcion de la palabra. La nuestra es informativa e 
impersonal, y encierra realmente todo lo que se quiere de- 
cir, es en suma una palabra-objeto. Pero la de Guaman 
Poma se dibuja con una voluta, porque todavia se despla- 
za sobre la oposicion desgarrada entre divinidades 
innombrables, como lo prueba el mesianismo que alienta 
a lo largo de toda su cronica. Se diria que su pensamiento 
indigena no requeria una cronica, sino que habria bastado 
con los dibujos, o con una action como la deTupac Amaru. 

Pai eciera que la diferencia entre Guaman Poma y un 
cronista espahol como, porejemplo, Montesinos, puede 
verse de dos maneras: o aquel es inferior a este, o uno y 
otro ulilizan dos estilos de pensar que, en el caso de 
Guaman Poma, por imitar demasiado a los conquistado- 
ics, no logra dar de si lo mejor del pensar indigena. Si 
fuera asi, cabe sefialar que habria dos lineas de pensar 
en Sudamerica, una que va desde Guaman Poma hasta 
Apaza Rimachi pasando por Huarachi, y que analiza- 
mos en los capilulos anteriores, y otro pensar que pue- 
bla a America desde la epoca de la conquista hasta hoy 
en dia, y que encuentra en la ciudad sudamericana su 


maximo baluarte. Este ultimo excluye la tercera posibi- 
lidad, aquel, en camblo, la incluye. 

Ahora bien, el hecho de tomar en cuenta una escision 
en las formas de pensar no habra de causar extraheza. 
A1 fin de cuentas se trata del mismo fenomeno como cuan- 
do Jung distingue entre introvertidos y extravertidos y 
denuncia que la vida occidental estaba montada sobre 
un ideal de tipo exlravertido y que el introvertido era 
considerado como negativo e insocial. 1121 

Otro tanlo hace Ibarra Grasso quien plantea una nue- 
va clasificacion de las razas en dos grupos signados se- 
gun las letras H y F. Sehala en un pasaje interesante de 
su trabajo que los antropologos son siempre del tipo H y 
que, por lo tanto, todos los ejemplos que ellos fotogra- 
fian y publican son siempre del mismo tipo, lo cual no 
impide hablar de la existencia de un tipo F. 

Por eso, si distinguimos dos estilos de pensar, no se 
! debe solo a una dicotomia facil, sino a la probable exclu- 
j sion de uno de ellos, debido a que nuestra cultura lo 
1 segrega por inepto, quiza porque perjudica la actividad 
I que se debe enfrentar en la vida ciudadana. 

Aceptemos entonces la hipotesis, aunque sin hacer 
una correlation con clasificaciones citadas, que, frente a 
un pensar como el nuestro, se da un pensar indigena, y 
que ambos coexisten en Sudamerica. Y es mas, pensemos 
que la supuesla ingenuidad, y que el primitivismo que atri- 
buimos a un Guaman Poma se debe seguramente a que 
en el fondo rechazamos un tipo de pensar como el suyo. 
Ahora bien, ,>en que medida se continua ese pensar en 
nuestro pueblo, y cual es, ademas, su verdadera indole? 


12,- Tlpos pslcoioglcos, ya cltado. 
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12.-PENSAMIENTO POPULAR 


EL PROBLEMA DE LOINDIGENA como estilo de pen- 
sar -tal como lo tratamos hasta ahora- asume en 
America dos aspectos. Por una parte, puede estar vincu- 
lado a un grupo etnico con lo cual se relaciona con siete 
millones de indios segun la estadlstica dada por 
Rosenblat. 111 Pero, por otra, cabe tomar en cuenta una 
poblacion asi llamada criolla, la cual ya sea por su fisico 
o ya sea por su estilo de vida se vincula de alguna mane- 
ra con la primera, Esta ultima trasciende los siete millo¬ 
nes de habitantes y abarca una cantidad mucho mayor 
y llega, por lo tanto, al centra mismo de la gran ciudad. 
Lo que se ha dado en llamar cabecita negra en Argenti¬ 
na, roto en Chile o cholo en Bolivia y Peru, no tiene una 
vinculacion directa con el mundo indigena, pero sobre- 
lleva de alguna manera caracteristicas que vienen arras- 
trando de un lejano pasado, las cuales, en momentos 
dados, le sirven a esa masa de cohesion politica, social y 
cultural en oposicion abierta a peculiaridades netamente 
occidentales. 

!■- ROSENBLAT, Angel: La poblacion Indigena y el mestlaje en 
America Buenos Aires, 1954.2 vol, 
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Bn trala de esa poblacion que. por ejemplo, describe 
Inwls en “Los hljos de Sanchez", la cual es presentada 


e, segregada a su vez de un estilo de vida de 
close media Gl . Es tamblen la poblacion considerada por 
la sociologia argenllna como resullante de una migra- 

,nt “ W en dados, en cuanto se in- 
corpora a la gran ciudad, se aglutina, por ejemplo, en el 

Peromsmo,, da muestras de una fnerte cohesion Inter- 
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na. 131 A1 ton.ar en cuenta esta poblacion se trasciende 
evidentemente lo indigena y se pasa a considerar la ca-. 
racteristica propla del asi llamado “pueblo americano". 

i9ue pasa con este pueblo? ^Se da en el un pensar 
similar al indigena? 0 mejor ^nos slrve lo observado hasta 
ahora para comprenderlo? Examinaremos un dialogo que 
grabe hace dos anos en lo suburbios de Buenos Aires. 
En esa oportunidad conversaban dos criollos, uno, un 
folklorista jujeno y otroi'un campesino entrerriano de 
77 anos. El alcohol habia incrementado un estilo de pen¬ 
sar, basado en una tonalidad afectiva y comprometia a 
sus interlocutores en mayor medida de lo acostumbrado 
a raiz de determinados temas. Flotaba, ante todo, en el 
dialogo una desazon, que se advertia en frases como 
"Nosotros somos una gran familia”, “Nosotros estamos 
compuestos por una familia criolla". “Estamos hablando 
todos amigablemente" o que “todos somos hermanos". 
Pero, cierta disposition analitica, seguramente impues- 
ta por la vida que ambos habian llevado en la gran Ciu¬ 
dad, destruia la posibilidad de la afirmacion de un con¬ 
cept de una unidad. Fue asi que decian: “Puede pre- 
guntarme como es Jujuy, como es Salta, el sehor como 
es Entre Rios. Aqui el sehor que nacio en Buenos Aires, 
como es Buenos Aires", Y se agregaba a esto: “El sehor 
es hijo de un criollo, lo mismo que yo soy hijo de gallego, 
tambien soy buen criollo". Pero esta actitud analitica no 
calmaba la desazon. Asomaban entonces referencias 

3 - GRACIARENA. Jorge: Poder y Closes soclales en el desarrollo 
de America latino. (Ed. Paidos) Buenos Aires, 1967. Pag. 107 yss. 


asperas dirigidas a la Ciudad: “iComo (un pueblero) se 
va a dar con un campesino como nosotros?" o “Cuando 
vine de Entre Rios no sabia p’ande iba a agarrar". Esto 
mismo culminaba a veces en aquello de "la persona con 
que yo me doy me parece que yo no tengo diferencias”. 

Pero el afan de unidad traducida en una comunidad 
salvadora no se lograba y era inutil que se dijera "Nues- 
tra familia argelina es una sola, tenemos que pensar que 
estamos cobijados todos bajo nuestra azul y blanca". “Hay 
extranjeros nobles que vienen a convivir con nosotros", 
“Nosotros tenemos solamente un corazon, no tenemos 
dos", o “Toda esa grandeza de nuestra palria esta forma- 
da por nuestros antepasados grandes”. La desazon ori¬ 
ginal se resolvia en el sentimlento de una ausencia total 
de comunidad y era inutil que hicieran referenda a los 
"antepasados grandes" o a “la azul y blanca". ^Esto ulti¬ 
mo expresaba comunidad o, mas bien, obligaba a nivel 
de un objeto a reprimir un pensar emocional enredado 
con un procer que, precisamente, movilizaba la posibili¬ 
dad de un pensamienlo y una actitud contraria al de los 
criollos? Y, si esto fuera asi, <j,cual seria el pensamiento 
de estos ultimos? Evidentemente, la comunidad busca- 
da debia darse en otros terminos que, ningun analisis ni 
simbolo concreto podia cumplimentar. ,-Es que debia 
expresarse, ya no en terminos visuales, de saliencia, sino 
en terminos interiores, de entrancia? ,-Buscaban 
solapadamente una unidad que los salvara y rechaza- 
ban en lo profundo ese telon de soluciones que les ofre- 
cia la ciudad? Es indudable que alentaba en ellos un 
afan de salvation que se da a nivel diario, en ese piano 
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menor de estar expuesto al sufrimiento o a! placer, ahi 
donde asoma el miedo, o donde se debe ser valiente para 
no sucumbir. Estaban, en suma, al borde del asi de la 
realidad, del ucamama de Choque y con una misma aper- 
tura hacia extremos innombrables. Y es curioso como 
incluso aceptaban, resignadamente, su derrota. Se diria 
que sabian que era inutil que manotearan para com- 
prender ese pequeno margen de salvation que el medio 
ambiente y la cultura oficial o, mejor dicho, la nation, 
en ningun momento les podia ofrecer. ^Sobrellevaban 
estos un estilo de pensar opuesto al del cludadano o se 
mantenian en un evidente y simple atraso? 

Para ver esto es importante despejar el prejuicio acu- 
iiado por la actitud asi llamada cientifica que no tiende a 
ver el problema como lo venimos exponiendo hasta aqui. 
El prejuicio se manliiesta con toda evidencia en la socio- 
logia como, por ejemplo, cuando nuestros sociologos es- 
tan empenados en demostrar que hay una "transition" 
de una sociedad tradicional hacia una sociedad indus¬ 
trial, La sociedad industrial, segun ellos, esgrime 
racionalidad, la tradicional, afectividad. En esa racio- 
nalidad entra una ciencia con conceptos abstractos que 
todo el mundo puede utilizar, una libertad, o decision 
deliberativa, en el sentido de que se puede elegir el des- 
tino y, esto mismo volcado en una especie de magnifi¬ 
cation del concepto de voluntad . 141 La voluntad, o sea el 
esfuerzo cotidiano personal es el que habra de resolver 

4,- GERMANI, Glno: Mttca y sociedad en una fyoca de transl- 
cldn. (Ed. Paldos). Buenos Aires, 1968. Pag. 154 y ss. 


todos los problemas. Se sabe lo que se quiere, lo que se 
decide, se tiene injerencia en la voluntad general, mas 
aun, en el caso de que asi no fuera, en el dia de manana 
ello sera posible. Media en todo esto la idea de una hu- 
manidad que progresa en un sentido acumulativo, 
adocenando libertades, objetos y puliendo cada vez mas 
las actitudes racionales. Frente a esto es natural que 
dos criollos como los mencionados mas arriba resultan 
pasivos, por cuanto no ejercen su voluntad para mejorar 
sus condiciones de vida y, en vez de utilizar abstraccio- 
nes y adoptar actitudes impersonales, se enredan en una 
realidad tomada simplemente como un asi, con lo cual 
carecen de "decisiones deliberativas”, o recurren a “deci- 
siones prescriptas" y estan sumidos en una gran desa- 
zon que los lleva a no participar del progreso. Gino 
Germani advierte, incluso, que una sociedad industrial 
exige una creciente capacidad de “autodeterminacion” 
y, ademas, “elevar el poder de su razon frente a la acep- 
lacion irrellexiva de los dictados de la tradition y del 
pasado". |5) Pero todo esto es demasiado simple. Veamos 
por que. 

La actitud del sociologo se desplaza sobre cuatro gran- 
des pianos de contradiction, El primero resulta de afir- 
mar que existe una transicion de una sociedad tradicio¬ 
nal a una sociedad industrial. Para decir esto es preciso 
emplear un criterio de utilidad que, unido a la estadisti- 
ca, tiende a nivelar el aporte profundo que cada habi- 
tante hace al criterio de vida de su sociedad. Y, ademas, 

5,- Ibidem, pag. 312. 
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debe nivelar tambien cualquier contradiction que exista 
en la sociedad en estudio. Incurre entonces en una es- 
tricta simplification de la realidad aunque cumple, como 
es evidente, con el sentido comun que la clase media, a 
la cual pertenece el sociologo, tiene respeclo a la evolu¬ 
tion social. Esto mismo, elevado a criterio cientifico, im¬ 
plies descartar toda clase de imponderables y ganar asi 
una evidencia a costa del desplazamiento a un segundo 
piano del elemento contradictors. 

Y no podria ser de otra manera. Metodo y rigor ratio¬ 
nal tienen que basarse sobre lo que es captado a plena 
luz de la conciencia, de tal modo que la actitud cientifica 
aplicada a la sociedad, escamotea naturalmente cual¬ 
quier contradiccion. Pero un criterio cientifico utilizado 
de esta manera solo sirve para realizar un diagnostic 
sociologico a nivel de clase, obsedido ante la idea de que 
el futuro mundial, que en el fondo es remedado a Esta- 
dos Unidos, habra de volcarse sobre una racionalidad 
absoluta de una sociedad industrial. 

La segunda contradiccion es la consecuencia de la 
primera y corresponde a que el sociologo, en tanto Inte¬ 
gra la clase media, enfrenta, en el caso argentino, al 
peronismo, con lo cual se halla segregado aquel de su 
habitat en terminos totalmente opuestos al pueblo ame- 
ricano. Se advierte esto en el ideal de clase que resume 
Graciarena cuando le atribuye a esta el empleo frugal 
del ingreso, el ahorro, la busqueda de ventajas materia- 
les, la innovation, la rationalization y el desarrollismo |( l 

6,- GRACIARENA, op. clt Pags. 146 y 192. 


Se trata de un credo propio de una estructura cultural 
que se presents en terminos de impermeabilidad, y cu- 
yos origenes datan de la initiation de la edad contempo- 
ranea, desde donde ha ejercido directa o indirectamente 
el poder en cierta parte del mundo, de tal modo que 
mucho mas que una clase, pareciera una cultura de Ciu¬ 
dad, como la llamara ya asi en mi libro “America Profun¬ 
da" de acuerdo con terminos empleados por Mumford. 
La clase media nace en terminos de estructura cultural 
a fines de la Edad Media europea y se diferencia de las 
anteriores en la misma medida como bosquimanos se 
distinguen de pigmeos, hasta el punto de lograr, como el 
mismo Graciarena indica, una rigidez notable respecto 
a otras clases, especialmente ante la del asi llamado pue¬ 
blo americano”. 

Por eso, como la sociologia no puede tomar en cuenta 
j la verdadera contradiccion que vive una clase media en 
j Sudamerica, por ejemplo, la manera como se estrella 
j contra la espesa estructura biologica del peronismo, es 
inutil que convierta a los integrantes de este credo en 
una simple "mano de obra disponible’, o en un proleta- 
riado rural" que migra a la Ciudad, o trate de explicar 
porque despues de 1930, a raiz precisamente del gobier- 
no anterior de Emigration, logra ser aglutinado, al poco 
tiempo, en torno a una figura carismatica. Es natural 
que la voluntad de action del peronismo por ejemplo, 
surgido de una disponibilidad politica, constituye un fe- 
nomeno evidentemente “paradojal, como se ve obligado 
a sehalar el mismo Gino Germani, pero que no logra ser 
suficientemente "explicado” desde el angulo cientifico, 
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slno solo a modo de una simple description. Es la con- 
tradiccion natural en la cual incurren nuestros cientifi- 
cos sudamericanos por cuanto emplean una ciencia que 
no ha brotado de la misma realidad que los circunda^, 
La tercera contradiccion se debe a la profunda identifi- 
cacion de la clase media con la asi llamada cultura occi¬ 
dental, en tanto esta proclama a aquella como una for¬ 
ma universal de vida y que dene su asiento principal en 
Europa, y cuya extremidad mas acdva esta representa- 
da en Estados Unidos. Pensemos solo que, en virtud de 
la impermeabilidad de dicha clase se generaron las con- 
tradicciones en las cuales se debate la humanidad ac¬ 
tual, de tal modo que ha llevado, por ejemplo, en el caso 
de Viet-nam, a una evidente, aunque aparente escision: 
en el norte una clase media izquierdizante y en el sur 
otra de derecha, ambas como dos partes de una misma 
cultura basada en objetos, facilmente asimilable, por otra 
parte, por paises tradicionalmente no occidentales !fl| . 

Pero la cuarta contradiccion es la mas dramatica. Yace, 
primordialmente en las pretensiones de “ciencia'' con que 
se expresa el ideario de dicha clase, Se debe, en gran 
medida, al margen visual en el cual se desempena el 
occidental cuyo quehacer cultural y estilo de vida exige 
la exaltation de la conciencia, a raiz de la estructura 
liberal de la cual ha brotado. El individualismo liberal, 
nacido en las grandes ciudades europeas, cuyo concep- 

7.- CERMANI, op. clt. Pags. 291 y 292. 

6.- En ml trabajo anterior, America Pro/unda (1962) dedlco un 
ropituio (pags. 112 a 156) para demostrar la eslrecha vlnculacl&n 
entre clMllzaclon occidental, clase media y la producclon de objetos. 


to de libertad radica primordialmente en la libre disposi¬ 
tion de propiedades, magnifica una cultura consciente 
que rechaza los ambitos de ilucidez que la marginan, 
especialmente si estos quieren cuestionar la tenencia de 
propiedades. No se entiende la experiencia historica de 
Occidente, si no se toma en cuenta este monopolio de la 
conciencia sobre la cual habia basado su revolution in¬ 
dustrial. Aim el mismo marxismo es un ensayo impor- 
tante en el sentido de crear una modification del estado 
de cosas, pero solo a nivel de estricta conciencia, con lo 
cual pierde su verdadera trascendencia revolucionaria. 
No pasa de ser una ideologia para una clase media des- 
castada. Porque por este lado, el marxismo entra tam- 
bien en el orgullo bastante “burgues" de un Neumann, 
quien habia de la conciencia adquirida por la humani¬ 
dad en los ultimos clnco mil anos de historia, pero sos- 
tenido por el concepto de libertad a nivel de propiedad, 
creado por Occidente, 

Las cuatro contradicciones, como ser la actitud tec- 
nica, la de la clase, la de Occidente y la de la racionalidad, 
establlizan el estado de segregacion de la clase media 
respecto a America, y es inutil que los sociologos de di¬ 
cha extraction traten de superar el problema con el 
mesianismo del desarrollo. £l pueblo americano es visto 
por ello siempre como una causa del serio relajamiento 
de los ideales enunciados mas arriba por Graciarena. 
Sin embargo, el estado de segregacion la lleva a mante- 
ner una actitud parasitaria tambien en otros ordenes, 
porque aunque adopte actitudes de oposicion ante la elite, 
en realidad la requiere constantemente para crear de- 
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terminadas fuentes de trabajo, o sostener un parasitis- 
mo tambi «n cultural, como en el caso de imitar y alt- 
me ntar a traves del profesorado a proceres con los cua- 
les no ha tenido n ada que ver. La clase media es esteril y 
por eso ejerce sobre el resto de America, ya se trate de 
su ala izquierda o derecha, una especie de imperialismo 
cultural y economico, en cuanto pretende convertir el 
conUnente a eso que Graciarena denomina el credo pe- 
dagogico, consistente en el aseo, el logro, la eficienclay 
la racionalidad, Pcro su estado de segregacion, su im- 
permeabilidad frente a America y el esquematismo de su 
cultura de objetos, lleva al fracaso al Che Guevara en 
Bolivia, o a que la Union civica Radical sea desplazada 
constantemente del poder. Un paso mas y podriamos 
hablar de una crisis de un estilo de vida. i Sera la misma 
crisis cuando decia el criollo que no sabia "p'ande via 
agarrar’? ^En que sentido afirmaba el otro, un poco 
laconicamente "somos todos una gran familia”? 0, me- 
j°r i por que en el fondo no creia que realmente hubiera 
una gran familia? La impermeabilidad de la clase media 
con respecto al pueblo americano, se advierte primor- 
dialmente en el juicio con que todo integrante de la mis- 
majuzga a dicho pueblo, 

Se puede rastrear historicamente la frontera donde 
se rozan los dos estilos de vida, donde se da el pueblo 
por un lado y la clase media por el otro, pero no solo 
como distintos niveles economics sino como distintos 
estilos de pensar, Eso se advierte por ejemplo en ese con- 
trovertido exabrupto historico que represento Rosas, cuya 
mkima expresion se dio cuando firmaba los documen- 


tos publicos con frases como: “Viva la Santa Federation 
y mueran los salvajes e inmundos unitarios”. Se trataba 
de una afirmacion gruesa que evidentemente se habria 
de estrellar contra esta otra afirmacion de Urquiza, cuan¬ 
do en la misma epoca se refiere a la “ausencia de los 
habitos legates del pueblo", 

Pero la frase de Rosas canalizaba ese margen de 
entrancia del pueblo que lo apoyaba, porque el era un 
caudillo con una personalidad carismatica que, de algu- 
na manera, se entrelazaba con la realidad que vivia el 
pueblo, en cuanto este requiere estar amparado cotidia- 
namente, y sentirse acompahado en ese punto donde la 
salvacion era mas importante que una solution, Res- 
pondia a un clima vivido por el pueblo, donde la solu¬ 
cion se apareaba a una salvacion en terminos de ‘domi- 
cilio’, ante una apertura natural al temor ante lo innom- 
brable. Era la posicion conlraria de los unitarios. La ac- 
tilud de estos no era emocional sino por encubrimiento, 
y detentaban un mundo de abstracciones e inteligencia 
disponible, receptiva, que jugaba la necesidad de un 
mundo conscienle, y la superacion consiguienle de un 
juego menor entre el cotidiano ir y venir de lo fasto y ne- 
fasto, porque esto tendia a ser de “mal gusto", como lo 
aconseja Mitre llevado por el criterio trances. 

Pero, es curioso que unitarios y federales, aquellos 
por apresurados y estos por reaction, desencajan la uni- 
dad biologica de la psique argentina. Crean el estado de 
cosas senaladas que culmina en el dialogo de los criollos 
! „ ya comentado. Estos, evidentemente, eran victimas de 
una sociedad a su vez excesivamente apremiada, afecta- 




da por una supuesta transition hacia una sociedad j n . 
dustrial, lo cuai, al fin de cuentas, se pagaba con un 
deficit emocional. El apremio adocena abstractions, 
estructuras impersonales a las cuales la psique no pue- 
de hacer frente y que conduce, por lo tanto, a la crimina- 
lidad de la mazorca o, tambien, a la criminalidad de las 
primeras presidencias argentinas cuando inician paula- 
tinamente el genocidio de los gauchos. Es la consecuen- 
cia de una escision biologica o tambien de simbolos. 
Detras de esas luchas unos y otros veian distintos dio- 
ses innombrables. 

Cuando hace poco se pretendio canonizar a Eva Peron, 
se produce un exabrupto parecido al de Rosas. Si bien 
esa canonization fue digitada desde arriba, lo cierto es 
que fue recibida abajo como algo carismatico, segun se 
advertia en los altares dedicados a ella, levantados en 
todas las esquinas de una Buenos Aires altamente 
industrializada. Eva Peron no era solo la simple bene- 
factora que estaba en el gobierno, sino que era tambien 
la que atendia el asi de la realidad, que acosaba a cada 
uno en el fondo de la ciudad porque ella era “la que me 
habia atendido a mi, aqui y ahora en mi vida" y que, 
naturalmente, en ese terreno debia ser canonizada, Eva 
Peron cristaliza un simbolo que frenaba la desazon que 
se mantenia latente en la gran ciudad, sostenida por una 
poblacion rural recientemente migraday que requeria la 
ubicacion ante la presencia, el asi o ucamatoadel acon- 
tecer, que oscila entre el fas y el ne-fas, el comer y el no 
comer, entre dolor y placer, y que, por eso mismo, nece- 
sita ubicar la unidad donde se concilie ese vaiven, ya se 


llame simple fetiche, lugar sagrado, templo, Manco Capac 
o, en este caso, Eva Peron. Ahi, en este simbolo se cana- 
liza, y adopta vias de fluencia por donde se convierte en 
fey el pueblo gana la lucidez ante el desgarramiento ori¬ 
ginal del cosmos. 

Pero como todo esto ocurrla dentro del ambito regido 
por una clase media que habia sustituido los dioses 
innombrables por un afan concreto y nombrable de ocu- 
par el poder, la canonization no pudo cristalizarse. La 
clase media no cree en milagros y rcacciona dentro de la 
propia censura que tiene frente a estos fenomenos. En 
defensa de su status Simula rechazar el concepto del asi 
de la realidad, porque lo ve excesivamente pasivo, no 
logra encontrar con la misma ingenuidad ese mismo asi 
para resolver sus problemas, se vuelca en los objetos, 
porque esto lo hace la cultura occidental y, ya en este 
punto, el objeto Eva Peron no pasaba de ser un simple 
cadaver, La patologia estaba de ambos lados, como dos 
partes enfermas del pais pero con una diferencia, con 
una potencialidad muy grande en el pueblo criollo y una 
cierta impolencia en la clase media. 

Ahora bien £ una cultura se sostiene unicamente como 
un sistema de abstracciones y un conocimiento de todas 
las causas, con toda clase de’soluciones para todos los 
problemas, o debe mantener ademas una fuente seminal 
surgida de un mundo asi visto, a manera de presencia, a 
la manera indigena, y que crea por lo tanto una apertu- 
ra hacia otros aspectos? En suma, ile basta al hombre 
vivir cotidianamente un sistema de soluciones, o pre- 
gunta tambien por un sistema de salvation? La respuesta 
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la da Stern, aunque con otras palabras: “el pensar pura- 
mente racional entrana de por si el peligro de una 
despersonalizacion que el individuo tiene que combatir 
constantemente volviendo al'fondo personal del pensa- 
miento. ,9) Si fuera asi ^tiene el ciudadano acaso los 
medios suficientes como para incorporar el fondo perso¬ 
nal de su pensamiento o, mejor dicho, para llevar a la 
conciencia lo que se halla segregado en su vida cotidia- 
na ? Esto lleva a plantear filaramente la oposicion entre 
dos estilos de pensar, pero en un terreno que trasciende 
el problema americano y entra en el piano propio del 
quehacer cultural occidental. En otras palabras, el pen¬ 
sar del indigena no es propio del indio, sino que es ante 
todo patrimonio del hombre en general. Ahora bien, <)po- 
dra darnos la clave de la crisis del pensar occidental? No 
sera dificil determinar esto, porque al fin de cuentas es- 
tamos en America, o sea en una zona liminal de Occi- 
dente, en un punto en el cual confluye el antiguo pensar 
al modo indigena y un pensar occidental sumamente 
resquebrajado. La rabiosa ortodoxia con que se preten- 
de perpetuar un pensar occidental en America, conduce 
como es natural a perder toda la eficiencia del mismo. 
Por eso urge aclarar hasta que punto incide en nuestro 
pensar una forma extrema del pensamiento descubierta 
en el indigena. 


9.- STERN, op, clt, Pag. 55, 



13. PENSAMIENTO SEMINAL 

LA DISONCION entre un pensar causal y otro que no 

lo es ha de vincularse con la polaridad similar que existe 

en la conciencia entre inleligencia y afedividad, talcomo 
lo expone la pslcologia traditional. Enestecampo se suele 
decir que todo sujeto K un mundo. lo delimlta en sus 
detalles para enfrentarlo con eficiencia y, per el otro e 
sujeto sienle el favor o desfavor de ese rnrsmo mundo. 
Por un lado prejunta por el porque J. por el otro por el 
edmo El to™ dace referenda a la modalidad, al math 

de aversion o adhesion emocional que las cosas parecie- 

rantraer consign,yel porque serefiereaunaconstela 

ciOn de causas y explicaclones que se dan en un mundo 

lucido aceptado como tala plena conciencia. 

Pero en tanto hay un como ha de darse tambren una 

vision organica de la realidad teflida unlformemente por 

los sentimientos. Ahi, ’todo objeto sigue entradoen la 
totalldad del mundo y parlicipa de todos los emas con 
lamaximainumldad-.segun dice Stem. PordowM. 

en el del porqud se da un analisis de la misma reahdad 

con divlswesarticuladas. pero con una especmllen- 
dencia a ver esas divisiones en forma rndepend ente. E 
objeto. segun Stern, en este caso. solede la totalldad del 
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mundo y se independiza. De esta manera, por un l ac j 0 
la afectividad condiciona una vision global del mundo y 
por el otro, la inteligencia condiciona una vision analiu- 
ca del mismo, lo cual corresponde a la misma oposicio n 
que existe entre una forma activa de enfrentar el mundo 
y otra mas bien pasiva de hacerlo (1) . 

Ahora bien, no es dificil pensar que el predominio de 
una funcion afectiva o de una funcion intelectiva o, en 
terminos de Stern, de una actitud entrante, habra de 
coincidir con estilos culturales especificos. Solo asi se 
explica la oposicion en Sudamerica entre una cultura 
por un lado, indigena y popular, y por el otro una cultu¬ 
ra ciudadana, y ademas la impermeabilidad de una a 
otra, 

El pensar indigena y el ciudadano responderan en- 
tonces a estilos de comportamiento y de apreciacion, ba- 
sados en determinados aspectos de la psique. Lo mismo 
pareciera sospechar German! cuando hace notar que, 
desde el angulo de la sociologia, se advierte que los 
aspectos emocionales se atenuan en determinado grado 
de evolucion y que se produce una “sublimacion de la 
afectividad que debe canalizarse a traves de formas re- 
flexivas y deliberates". Considera ademas que una so- 
ciedad tradicional mantiene como relation social carac- 
teristica; el caracter afectivo de la misma, frente a la neu- 
tralidad afectiva que es propia de la sociedad industrial. 
Si bien esta distincion responde en German! al viejo pre- 
juicio marxista, que opone sociedad feudal a sociedad 

1 —STERN, op. cit.P4g.54.il. 


burguesa y esto mismo no cuadra absolutamente en esta 
oposicion que hacemos entre lo indigena y lo ciudadano 
en Sudamerica, sin embargo, roza la oposicion entre es- 
tructuras psiquicas que deben darse en una sociedad 
industrial y en otra que no lo es como seria el caso de la 
indigena o popular. 

Ahora bien, la forma publlca o, mas bien oficial, de 
pensar en la ciudad, ya sea en la catedra, ya sea en el 
editorial de un diario, o ya sea en determinados aspec¬ 
tos de la vida cotidiana, pareciera estar regido por un 
principio de causalidad que se da naturalmente como 
petition de principio, aunque no se explicite luego en 
toda su ortodoxia. Por ejemplo, cuando una persona re- 
lata a otra que Fulano ha muerto, surge de inmediato el 
porque apenado de la otra persona. En realidad no es 
una pregunta por la causa de la muerte, sino que en el 
fondo esconde solo la insistencia de que todo sea expli¬ 
cable y que nada ocurra fuera de la conciencia. 

Frente a esto el pensar indigena en cambio se da al 
margen de la causa, en un piano menos consciente, ahi 
donde se aborda el miedo ante la desintegracion. Por eso 
recurre a ciertos esquemas o rituales estereotipados con 
los cuales recien se restituye la conciencia. Asi Guaman 
Poma recurre al mito de las cnatro edades para criticar 
la actitud de los conquistadores, o Apaza Rimachi em- 
j plea una trinidad contradictoria para explicar su mun¬ 
do, o un adivino coloca la nayrajja para organizar y 
sacralizar el espacio en el cual va a operar, puede darse 
el pensamiento tiahuanacota en terminos de peces y 
condores con felinos conciliadores. 
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Es natural que una cultura basada en un pensamlento 
causal evite la oposicion indigena y popular entre lo fas- 
to y lo nefasto, entre placer y dolor mediante la magnifi- 
cacion de un ambito que responda al piano consciente 
en que se ha colocado. Y dicho ambito no podra ser sino 
el de los objetos que requiere estrictamente una saliencia 
de la personalidad. Cualquier oposicion o contradiction 
se supera entre las cosas, lo cual conduce a su vez al 
ejercicio de la voluntad, que logra comerciar con el mun- 
do objetivo y alimentar asi un cosmos basado en la 
inteleccion, Los objetos, inherentes a ese mundo, por 
ser vistos, sirven de garantia para la conciencia. Un au- 
tomovil se basa en un pensar causal, analitico, saliente, 
vinculable a una rigurosa generalizacion y abstraction. 
Pero como la inteleccion desarma la realidad para apre- 
ciar sus componentes, y, a renglon seguido, precede a 
remediar lo que no se encuentra en su lugar, el pensar 
causal no requiere salvacion, sino solution. Por eso se 
opone un solucionismo intelectual y activo a un 
salvacionismo emocional y pasivo de la actitud indige¬ 
na. El eslilo de vida actual en la ciudad sudamericana. 
el que se considera como propio del siglo XX, se reduce a 
un riguroso solucionismo, consistente este en un credo 
sobre la modification de las partes, regido por un crite- 
rio analitico, cuantitativo y causal, respaldado a su vez 
por la urgencia de un quehacer constante. 

Es al fin de cuentas el pensamiento de la burguesia 
que, a fines de la Edad Media enfrenla a la sociedad 
burguesa traditional europea. Solo por una apertura 
hacia un mundo liicido de causas, a nivel de pura con¬ 


ciencia, se entlende la eclosion de la evolution indus¬ 
trial occidental, eso mismo que se cristaliza en la Refor¬ 
ma y que luego es promovido por el mundo anglosajon, 
trasladado por el puritanismo a los Estados Unidos, desde 
donde dicho criterio se extiende a la ciudadania sud¬ 
americana. Cuando Sarmiento y Mitre organizan a la 
Argentina, lo hacen con este criterio, imponiendo el que¬ 
hacer e instaurando una education basada en la exalta¬ 
tion de una inteligencia causalista. 

Entonces, por un lado, hay en Sudamerica una es- 
tructura cultural indigena montada sobre un pensar por 
entrancias, que personaliza al mundo y destaca la 
globalidad de este, porque enfrenta el desgarramiento 
original entre lo favorable y lo desfavorable y requiere 
obsesivamente la unidad llevada por un afan de salva¬ 
cion, y que se explicita ya sea en los chiuchis o ya sea en 
la gran religion; y por el otro lado se da una estructura 
cultural ciudadana basada en un pensar causalista, con- 
cretado a la inteleccion, la voluntad, la despersonalizacion 
de la ciencia y el mito de la solution. 

Pero a esto se adjuntan tambien formas politicas, Por 
I un lado aquella cultura soluciona su gobierno como teo- 
cracia, como la de los chamakanis, los “duenos de la 
oscuridad” que son los reyes del mundo aymara, con un 
mando vertical y con una organization de la distribu- 
i cion del alimento y predominio de la comunidad, y por el 
otro en cambio democracia, individualismo, sociedad, 
magnification de la ciencia, economia en vez de alimen¬ 
to, politicay quehacer. 

Una cultura pareciera oponerse a la otra en terminos 

I ::i 
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irreverstbles. SI un ciudadano boliviano quiere org^ 
zar una empresa no llamara a un brujo como Apaja 
Rimachi, pero tampoco Apaza Rimachi llamara a un C | u . 
dadano boliviano para resolver el problema de su rit Ua i 
Uno y otro parecieran encontrar su saUsfaccion en e | 
desempeno de sus actividades especificas. 

Pero si bien se oponen las culturas, no ocurre lo mis- 
mo con el pensar. Debe haber un pensar en si, que cons- 
tituye la razon de ser de los otros dos independiente- 
mente de una determinada cultura que lo condicione, Si 
fuera asi, habria una forma de cruzar el limite de un 
pensar a otro. Veamos. 

En una conferencia que pronuncie sobre psicologia 
en un cuartel del altiplano, un oficial me pregunto como 
se debia encarar el valor, seguramente con vistas a com- 
prender mejor a sus subordinados indigenas. Le contes¬ 
ts que junto al valor va el miedo y que este ultimo es 
imprescindible para comprender a aquel. No me enten- 
dio, El militar esta enredado en un quehacer puro, en 
un puro porque, sin como, y esa actitud causalista lo 
lleva a utilizar solo una parte del hombre, Este, a la luz 
de un pensar causal, se reduce a un simple mecanismo, 
de tal modo que podra resolver la parte del valor y rele- 
gar sin mas la del miedo, pero esto, a su vez, —segun 
pude sospechar- servia al militar para destacar lo bian¬ 
co y segregar a lo indio. Pareciera como si en Sudamerica 
se sostuviese un pensar causal y consciente por motivos 
de casta. Pero esto no impide que, ya se trate del militar 
o del indio, en cada uno, una forma de pensar se apareja 
con la otra. Y si asi fuera, ^como se cruza el limite de un 


pensar a otro? 0 mejor, <ide que manera especialmente 
e n el ciudadano se da junto al pensar causal, otro pen¬ 
sar al modo indigena? Veamos. 

Ante todo el problema en si mismo del pensar no se 
reduce solo a establecer una “conexion (conceptual) en 
contenidos de representaciones", comodijoJung, ^sino 
ante todo en poder llegar a una afirmacion o negation 
total que logre dar una conformidad existence a un 
sujeto, de tal modo que este gane una elevada seguridad 
ante el mundo. Con el si o el no su conciencia se afianza 
y podra decidir una actitud. 

Pero una cosa es que afirme “2+2=4”, y otra es que 
diga “Juan vive". En el primer caso se descarta total- 
mente la posibilidad de que el resultado sea simultanea- 
mente 5 o 6. Las matematicas tienen una logica rigida 
segun la cual puede segregar sin mas cualquier contra- 
diccion o duda. Y es mas, el pensamiento en las mate¬ 
maticas va de una afirmacion a otra -aun cuando nie- 
gue que 2+2=6“- o sea que se desplaza en un nivel 
netamente consciente. Podriamos afirmar que la con¬ 
ciencia en este caso siempre se constituye, y nunca sera 
preciso que se re-stituya. 

Pero si afirmo “Juan vive” las cosas cambian, Apa- 
rentemente esta afirmacion tambien descarta la posibi¬ 
lidad de afirmar simultaneamente “Juan no vive”. Sin 
embargo esto no ocurre en la misma dimension como en 
el juicio matematico. Decir “2+2=4“ es afirmar algo para 
siempre, pero decir “Juan vive” no pasa de ser una afir- 

2.- Tlpospstcologlcos.ft cltado. Pag. 269, II. 
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macion circunstancial que puede convertlrse en su con- 
trario “Juan no vive”. Aquel juicio pertenece a una reali¬ 
dad en la cual los contradictories se excluyen, en cam- 
bio este juicio pareciera referirse a otra realidad donde 
los contradictories se contaminan y mantienen cada uno 
su vigencia. La prueba esta en que la no-vida de Juan 
adquiere una consistencia autonoma en tanto reclbe un 
nombre, que es muerte. No puedo pensar en vida sin 
referirme a muerte. Decir^Juan vive” es emitir un juicio 
que esta sometido fatalmente a la movilidad, segun la 
cual mas adelante habra de contradecirse. Vida y muer¬ 
te se disputan a Juan. 

Ahora bien #jue pasa en todo eslo con el sujeto que 
dice el juicio? Cuando dice “2+2=4" mantiene la vigencia 
de su conciencia, pero cuando expresa “Juan vive” dicha 
vigencia se atenua. Ya no es tan facil mantener la consti¬ 
tution de la conciencia sino que es preciso re-stituirla. Vida 
y muerte vislumbrados como desgarramienlo de Juan no 
pueden ser resueltos con una aiirmacion tan simple como 
"2+2=4”. Falta ahi la conformidad existential, la seguridad 
ante el mundo, que solo se lograria con una aiirmacion 
que se de en otro piano, ahi donde el desganramiento de la 
contradiction recobresu unidad. 

Cuando se inflama la garganta y el medico dice al 
paciente que es una laringitis, este no hizo sino confer- 
mar a aquel con una simple palabra, quiza para barer 
notar que la enfermedad se desplaza en un piano cons- 
ciente, La conformidad en si descansa ademas en la in - 
vestigacion, que descubrira el microbio causante. En esie 
caso todo se mantiene en un piano de lucidez, desde el 


nombre, pasando por el manipuleo consciente de la in¬ 
vestigation, hasta terminar en un telon de fondo, tam- 
bien consciente, en el cual habitan las causas. Y ante 
estas cabe pensar en la solution. 

Pero cuando en vez de laringitis es un cancer, la con¬ 
ciencia zozobra. Ahi en vez de solution se requiere sal¬ 
vation. Ahi se abre una zona no frecuentada por el pen¬ 
sar causal, Kendra algo que ver entonces con ese ambi- 
to donde presionaba la divinidad y donde el indigena 
obraba por la ausencia? 

Ante todo es el ambito de las antinomias, frente a las 
cuales el yo consciente nada puede hacer sino solo pre¬ 
sents la inminente proximidad de su desgarramiento. 
Ahi no es posible el manipuleo consciente de la solution 
sino la ubicacion de la salvation, y esta a su vez no pue¬ 
de lograrse sino con algo que trasciende al yo. 

La trascendencia es la condition necesaria para que 
el yo pueda lograr nuevamente toda su conformidad 
existential y reslituir toda su lucidez. Ahora bien ^.corno 
se logra esto? No ha de ser con el hallazgo de un telon de 
fondo habitado por causas conscientes, porque esto se- 
ria mantenerse en terminos del “2+2=4". Ha de hallarse 
entonces con un pensar que se oponga al causal y que 
fuera mas bien seminal en el sentido latino de semen 
eomo "semilla, germen, origen, fuente", como lo que se 
i v e crecer y no se sabe por que, y que por eso mismo 
P^eciera trascendente, ajeno al yo y a la realidad coti- 
diana, y quiza superior, en el sentido de semeL lo que se 
^a “una sola vez”, o “una vez para siempre". 

Solo un pensar seminal logra la consolidation de una 





conformidad existential en el caso de los ejemplos arri- 
ba citados. Una unidad que trasclende y que ha surgido 
al margen del yo como germen, salvara el desgarramiento 
de ver a Juan repartido entre vida y muerte, y tambien 
salvara la oposicion en que se debate Apaza Rimachl, 
aunque solo se trate de una trinidad movil y ambigua. 

El pensar seminal consiste entonces en hallar una 
superacion, si se quiere dialectica, a una oposicion irre¬ 
mediable, casi siempre mediante la ubicacion de la uni- 
dad conciliadora en un piano trascendente. En vez de 
desplazarse sobre las afirmaciones, como lo hace el pen¬ 
sar causal, el seminal se concreta a una negation de 
todo lo afirmado, sea vida o sea muerte, y requiere en 
terminos de germination -en tanto es ajeno a un mani- 
puleo consciente— esa afirmacion trascendente. 

Pero esto mismo no se logra, si no es con una modifi¬ 
cation de la actitud general. La necesidad de una uni¬ 
dad salvadora no puede estar lejos en mayor o menor 
medida de una actitud ascetica, Un pensar seminal no 
se puede dar si no es en terminos de contemplation y de 
espera, y en tanto se sustrae a un compromiso con la 
realidad exterior entendida como “patio de los objetos". 
En este sentido se distancia de un pensar causal. 

Mientras un pensar causal es activo, el seminal es 
pasivo. Aquel esta abierto ante el espectaculo del mun- 
do en el sentido de Whaelens, por cuanto requiere la 
verification constante de la conciencia, y esta no se lo¬ 
gra sino sobre la base movil del quehacer en un ambito 
poblado de objetos. El pensar seminal, en cambio esta a 
espaldas de ese mismo mundo porque requiere, en un 


ambito Inferior a la conciencia y al margen de todo que¬ 
hacer la semina redentora, 

Pero ambos asimismo son los extremos de un pensar 
en genera], segun el cual cualquler sujeto requiere por 
un lado la connotation lucida del efecto, para encontrar 
la causa, y por el otro, cuando la contradiction se torna 
desgarradora, requiere la semina redentora en la tras- 
cendencia. Ambos extremos son formas necesarias para 
afirmar la totalidad de la existencia, 

Ahora bien, cabe preguntar, si unaculturabasasu pen¬ 
sar en terminos de connotation y de causas lucidas, y no 
en un pensar seminal, ^ello se debe a una manifiesta su- 
perioridad de la misma respecto a todas las otras, o mas 
bien a una simple censura a todo lo que no es consciente, 
diriamos a un monoleismo de la conciencia? En otras pa- 
labras ^se puede prescindir de un pensar seminal? 

El criterio de causalidad que se usa en la vida cotidla- 
na consiste en concretar al menudeo lo que cada uno 
cree que esta respaldado en grande por la ciencia. Pero 
esto no pasa de ser un simple barniz, como veremos mas 
adelante, ya que por todos los lados se esboza un pensa- 
miento seminal que apunta, aunque miseramente, a con¬ 
ciliar los extremos desgarrados a que se reduce en el 
fondo la experience misma de la vida. En la forma de 
; encarar, por ejemplo, el mantenimiento de la familia, o 
de conversar sobre politica, o de buscar la amistad 
salvadora, siempre alienta un requerimlento de salva¬ 
tion disfrazado por una causalidad resquebrajada, Y esto 
es asi porque no existen formas publicas en la ciudad 
que canalicen un pensar seminal. 
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Apenas si la astrologia de los periodicos, o la convic¬ 
tion ante ciertas coincidencias signiflcativas que ocu- 
rren a cada uno y que se esgrimen con fruiccion, o la 
fascination ante la hlpnosis y la trasmislon del pensa- 
miento sirven de canales, aunque mediocres, para un 
pensar seminal, pero siempre bloqueado por la jerga es- 
quematica de un pensar causal sostenido a medias. 

En el piano de la filosofia las dos formas de pensar se 
ponen de manifiesto. Esto se advierte, por ejemplo, en la 
distinta forma segun la cual Heidegger y Chardin se re- 
fieren a los utensilios. El primero los reduce a algo que 
conform la existencia de un sujeto, A su vez, este algo 
es visible y entonces puede determinarse sus propieda- 
des matematicas en conceptos funcionales |3) . Se limita 
en esto a una simple delimitation connotable de la fun- 
cion que desempenan en la existencia de utensilios. 

Chardin, por su parte, a proposito del mismo proble- 
ma relaciona los utensilios con el concepto de Dios y 
hace depender a uno del otro Dios y los objetos estan 
sometidos a un proceso teleologico, cuya meta ultima ha 

3. - HEIDEGGER, op. clt. pag. 98 y ss. Dice de los utensilios que 
“uno se-conforma-con el (el utenslllo) en algo', con lo que hace nolar 
la relaclbn de utllldad y (Inalidad del utenslllo y la conformldad 
exlstenclal que el mismo brlnda. Luego senala que “sobre la base del 
no-mds-que-ser-ante-los-ojos de estos entes, pueden determinarse sus 
propledados matematicas en conceptos Junclonales", 

4, —"Dios, al que ya no se busca en una Identification dlsolvente 
de las Cosas, nl una evasldn deshumanlzante fuera de las Cosas, 
slno un Dios alcanzado (lo cual es lnftnltamente mas actlvador) 
comulgante) por acceso al centra (en formation) de la Esfera total de 
las Cosas'. TEILHARD DE CHARDIN, Pierre: La activation de laener 
(jia. (Ed. Taurus) Madrid, 1965. Pag. 329. 


de ser lo que Chardin denomina Omega como punto de 
conciliation de las oposiciones. 

Ahora bien, icual es la dlferencia entre un pensador 
y otro? El pensamiento de Chardin es seminal en tanto 
corporiza los contradictories y le asigna, casi sin reparar 
en problemas metodologicos, una unidad trascendental 
en el Omega. Se trata de una seminalidad que piensa 
por mutation. Parecida a la que esgrime Nagarjuna cuan- 
do afirma que la negation del ens y non-ens es el unico 
camino para llegar a la verdad suprema, y parecida al 
fin de cuentas tambien a la que esgrime humildemenle 
Apaza Rimachi consu trinidad. 

Heidegger en cambio es causal, porque no abandona 
los aspectos connotables de la realidad y porque segrega 
ademas todo concepto que pudiera promover un pensar 
seminal neto. Esto se prueba cuando en el mismo libro 
rechaza, por ejemplo, el termino vida porque este no es 
connotable ya que el ser-ohi “no quedara nunca definido 
ontologicamente, si se empieza por considerarlo como 
vida" ,5 l Evidentemente rechaza el termino vida para 
desplazarse sobre un andamio de nombres definibles y 
armonizados entre si, sin crear ninguna apertura real 
ante un requerimiento de salvation. 

El tono de Chardin es profetico, el de Heidegger ca- 
suistico. Aquel abre y este cierra. Aquel registra ape- 

5.- HEIDEGGER, op. clt. pdg. 59. Dice este autor que Vida 'no 
es nl puro ser-ante-Ios-ojos, nl tampoco ser-ahi" y llega a esto porque 
"la ontologia de la vida se desarrolla por el camino de una exegesis 
prlvatlva; determlna lo que neceslta ser, para que pueda ser lo que se 
dice no-mds-que-oluli'. 




nas la extremidad consciente de conceptos imponde¬ 
rables e innombrables, este en cambio se mantiene en 
terminos de estrlcta conciencia. En virtud de lo$ te- 
mas, ambos fascinan, pero Heidegger menos, por ese 
recato un poco pedante con que se desplaza su pen- 
samiento, 

Y es mas, Heidegger juega con la posibilidad de una 
conciencia total en el sentido de una inteleccion abso- 
luta. Chardin coloca esa posibilidad al final de un pro- 
ceso, al cual, segun dice, no habremos de comprender 
aun, Por eso este revela, donde Heidegger demuestra, 
Aquel se situa en un cosmos mas abierto, mientras 
que este nos encierra en un cosmos donde pesa una 
tirania consciente, Chardin se desplaza en el ambito 
de las cosas innombrables, y desde ahi maneja las 
nombrables, Heidegger hace al reves, mejor dicho se 
mantiene en lo nombrable y deja el resto a la buena 
de Dios. Es natural que por este camino llega a decla¬ 
rer “la evaporation del ser" |6 l Es en este sentido evl- 
dentemente, el pensador de una burguesia cuyo libe- 
ralismo ha entrado en crisis. 

La oposicion entre estos pensadores es la misma, aun- 
que en una escala menor y mas proxima a nuestra pro- 
blematlca sudamericana, como la que existe entre dos 
cronistas como Guaman Poma y Montesinos, uno indi- 
gena y el otro espanol. 

Guaman Poma hace oscilar su pensamiento entre ter- 

6.- HEIDEGGER, Martin: Introducclon a la mefajislca. (Ed. Nova). 
Buenos Aires, 1959. 


minos innombrables. De ahi el mesianismo que alcanza 
por momentos una extraordinary lucidez, como cuando 
acusa a los espanoles y les dice “bosotros teneys ydolos 
en buestra hazienda y plata en todo el mundo”. Esto 
trasciende los limites de las cosas nombrables y se apo- 
ya solo en el desgarramiento original donde se mueve su 
pensamiento. Por eso no logra ser discursivo como quie- 
re Condarco, solo porque Guaman Poma tiende a la re¬ 
velation y no aldiscurso. 

La actitud de Montesinos es contraria, porque se des¬ 
plaza entre las cosas que se saben y se nombran. Su 
afan de conciencia lo lleva incluso al evhemeriarno por el 
cual atribuye a Manco Capac, como vimos, intenciones 
politicas demasiado lucidas. Por eso tampoco alcanza a 
ver heroes, ni dioses, ,como al fin de cuentas tambien le 
pasaba ya a la burguesia europea de su tiempo. Esta ya 
censuraba su pensar seminal cuando se enfrenta a la 
igiesia, y apenas lograba creer en monstruos que pobla- 
ban los oceanos, aunque se vuelve a canalizar en los 
mitos de la Ciudad de los Cesares, subordinando, su 
pensar, claro esta, a la actitud bastante causal de ad- 
quirir cuantitativamente riquezas. 

Esto lleva a otro problema. ^Cuando se extrema un 
pensar causal, se eclipsa el pensar seminal? No obstan- 
I te la actitud casuistica de Heidegger, cabe hacer notar 
que su calidad de gran pensador se debe a que no pierde 
el fondo seminal sobre el cual se desplaza todo hombre. 
Es el motivo por el cual igual fasclna su exposition, pero 
siempre dentro de esa especle de corruption de la con¬ 
ciencia, en el sentido de H. Read, en que pensamos to- 
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dos dentro de la cultura occidental |7) , Esta se ha monta- 
do sobre la exclusion de un pensar seminal de salva¬ 
tion. ,>Sera como una consecuencia de la revolution 
industrial, la cual ha extremado al maximo la exigencia 
de un pensar en terminos de causalidad, y esto mismo 
crea, por ese motivo, esta violencia de la conciencia en 
nuestras ciudades americanas? 

Pero entonces, si es asi, cabe hacer una pregunta mas. 
Si la comprension total de lodo lo existente no se agota 
con un pensamiento causal £por que es necesario un 
pensamiento ademas seminal? Ha de ser seguramente 
porque la realidad se desplaza entre dos vectores 
entrecruzados: uno sera el horizontal por dedr asi, que 
se mueve entre las cosas nombrables, a nlvel de con¬ 
ciencia, el otro, vertical, que se tiende entre dos polos 
innombrables, Es, al fin y al cabo, lo que demostro 
Hartmann cuando distingue entre un ‘‘patio de los obje- 
tos", que es susceptible de ser conocido, y un transinte- 
ligible donde no llegara nunca el conocimienlo |8) . <iEs 
que a este ultimo habra de llegar solo un pensar en ter¬ 
minos de seminalidad? Por eso no llega a este terreno 
Heidegger, pero si Chardin, quien al fin de cuentas ha- 
bla de dicho transinteligible cuando se refiere al Alfa y al 
Omega. Pero agreguemos que esta ultima conception no 

7. - READ, Herbert: Imogen e Idea (Ed. Fondo de Cultura Econo¬ 
mical. Mexico, 1957. Pag. 137. El concepto es sacado de 
COLLINGWOOD, R. G.: Los prtnclplos del arte. (Ed. Fondo de Cultura 
Econdmlca). Mexico, 1960. Pag. 263. 

8. - Ya lo Irate en Arnica Profunda. Es la conclusion natural a la 
cual se arrtba despues de repasar la Metafislca del conocimienlo de 
N, Hartmann. 
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dista estructuralmente de lo que dijlmos de la religion 
inca rastreada entre los ceques. Se da la mlsma polari- 
dad, y el mismo desgarramiento, ambos condicionados 
por un pensar en terminos de seminalidad. Esta brinda, 
como en el caso de Chardin, igual que como en la reli¬ 
gion inca, la posibilidad de hablar de lo innombrable. 

Ahora bien, si se plantea la necesidad de ejercitar 
un pensar total, no cabe duda que habra que tomar en 
cuenta los dos vectores arriba mencionados. Solo asi se 
lograra una comprension total y una realidad tambien 
total. Ademas, un pensador no puede partir de otro axio- 
ma que el del sentido comun, como ya lo dijo Hegel. En¬ 
tonces, si el sentido comun es dual y, por una parte res- 
ponde a ciertos problemas en terminos de causas y efec- 
tos, y a otros en terminos de seminalidad, ^cual ha de 
ser un pensar total? Probablemente sera opuesto al que 
es empleado publicamente por el ciudadano americano, 
aunque esta a un paso de un pensar total. Ciencia y 
racionalidad no pasan de ser para el un simple pensar 
causal esgrimido asi, para reprimir un pensar seminal. 
Por otra parte, cualquier formulation, por decir asi, cien- 
tifica, siempre se da -como vimos- en un campo pleno 
de contradicciones. Esto mismo relativiza la pretension 
de verdad total del saber cientifico, ya que siempre se 
formula al margen de la contradiction en la cual se des¬ 
plaza, quierase o no, el mismo sujeto cientifico. 

Levi-Strauss concibe la sincronicidad como una for¬ 
ma de rendir pleitesia a un pensamiento causal, porque 
toma en cuenta el progreso que se dio a traves del tiem- 
po. Pero la idea opuesta de diacronismo es sospechosa. 
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La estructura vista sin la deformacion que obra en ella 
el tiempo, es una forma de aceptar un pensar seminal, 
pero, claro esta proyectada al primltivo. ^Es que se evacua 
hacla el objeto una salvacion que no logra en su propio 
ambito? Acaso no es el mismo estructuralismo una for¬ 
ma encubierta de apelar a un mundo divino que ni el 
frances ni el occidental debe tomar en cuenta si no es en 
terminos de pura causalidad. He aqui la paradoja con- 
tradictoria de la ciencia, que se agrava en America, An- 
tropologia, filosofia, sociologia son vehlculos o metodos 
para trasladar al objeto lo que no logra enfrentar el suje- 
to que hace ciencia, Pero es cierto tambien que, hacer lo 
contrario y movilizar un pensar seminal ha de crear un 
Indudable “periodo de oscuridad". Ahi, un pensar causal 
se veria reducido a su natural tamano y alcance, Vere- 
mos en las paginas que siguen, como habremos de su- 
perar esto mismo, Por ejemplo, ,>se puede concebir una 
economia seminal? 


14.-ECONOMIA SEMINAL 


EN AMERICA pareciera existir, por una parte, una 
economia Indigena y, por la otra, una economia ciuda- 
dana. Una pensada en terminos seminales y otra de 
acuerdo con un pensamiento connotativo y causal. Am- 
bas condicionan dos tipos de relaciones sociales dife- 
rentes, En la sociedad indigena el lndividuo no puede 
esgrimir su yo, sino que se deja llevar por la costumbre, 
la cual a su vez es regulada por la comunidad. Su regi¬ 
men sera ademas irraclonal, por cuanto el lndividuo no 
cuantifica su trabajo, ni su production. Y como el indi- 
viduo no constituye una unidad economica, no existe 
ahi la libertad tal como la entendemos nosotros. La cos¬ 
tumbre de prestar trabajo al mall/cu predomina sobre el 
individuo mismo, y este (lota impersonalmente en medio 
de las decisiones de la comunidad, 

Nuestra economia en cambio esta condicionada por 
una sociedad que permite la autonomia del yo, con la 
consiguiente capacidad de este de disponer del dinero, y 
ademas de cuantificar en terminos de una economia cien- 
tifica cierto tipo de relaciones como ser el trabajo, el In- 
tercambio de mercancias, la libertad de empresa, en fin, 
todo eso que se expresa en terminos de libertad. 
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Visto asi las cosas no hay duda que la dlstancia que 
media entre nosotros y el mundo indigena es enorme. 
Pero cabe preguntar; ^esto es realmente asi? En este 
sentido podriamos esbozar un'a paradoja. Cuando un 
sujeto entre nosotros quiere invertir dinero consulta el 
mercado respectivo. El mercado constituye un lugar sim- 
bolico en el cual se regulan las relaciones economicas. 
Ahi se equilibran todas las contradicciones, y en espe¬ 
cial se concilian oferta y demanda, Es, en suma, el pun- 
to de mayor equilibrlo dentro de la problematics de toda 
economia. 

El mercado indigena, por su parte, dista en gran me- 
dida del nuestro, no solo por el volumen de las operacio- 
nes, que ha de ser menor al nuestro, sino tambien por- 
que el indigena no recurre al dinero, sino a una presta- 
cion de servicios, y siempre de acuerdo con una conduc¬ 
ts revelada. 

Pero nuestro inversor y el indio coinciden en algo. El 
inversor recurre al mercado como a un centra, y el indio 
tambien, con la diferencia de que el centra del inversor 
esta cuanlificado, y el del indio cualillcado. El mercado 
moderno resulta de un comportamiento matematico y 
autonomo de las mercancias, El mercado indigena, en 
cambio, al menos hasta el siglo XVI, era el lugar donde 
se ofrendaban las mercancias a las personas carismaticas 
como el malUcuy el inca, El mercado moderno pareciera 
mas ineligible, el indigena en cambio mas irrational; 
aquel mas consciente y este semi-consciente. Ademas, 
nosotros decidimos sobre el mercado, en cambio el indio 
recibia en el mercado la decision de la divinidad. Noso¬ 


tros en el mercado somos libres solo en terminos de co¬ 
sas, pero sujetos a leyes matematicas, en cambio el in¬ 
dio tambien es libre pero sujeto a normas religiosas. En 
ambos casos la actividad se agrupa en torno a un cen¬ 
tra, que en el mercado moderno provee empresas, regu- 
la oferta y demanda y en el indigena provee las cualida- 
des que sacralizan el trabajo. 

Se trata en suma de una inversion del sentido. De un 
regimen sobrellevado irracionalmente en la antigiiedad, 
se pasa a un proceso visual concretado en dinero al cabo 
de 5.000 anos de evolution de la conciencia. Si antes la 
divinidad disponia del hombre, ahora el hombre dispone 
de las fuerzas divinas, pero con un matiz, el de que, en 
vez de venir la gracia de afuera, esta se ha convertido en 
ciencia y el hombre dispone de ella. 

iPero esta distincion es real? ^Un inversor busca en 
un mercado realmente una relation entre cantidades, o 
juega tambien durante el manipuleo que hace con las 
mercancias y con las letras de cambio, una relation en- 
tre cualidades? La utilidad de una buena maniobra en el 
mercado no termina en la cantidad de dinero ganado, 
sino que apunta tambien a la existencia misma del 
inversor. 

No se entenderia la economia si se la tomara solo como 
un manipuleo de bienes de acuerdo con criterios 
especificamente economicos. Por ejemplo, cabe pregun¬ 
tar, ,;cual ha de ser la razon fundamental mas importan- 
te que lleva al inversor al mercado? i Sera unicamente la 
utilidad, o tambien algo tan ajeno a la economia como lo 
es el prestigio? 
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Es evidente que el mecanismo de regulation de los p re . 
cios y del abaratamiento de la mercancia tiene por base 
el resorte psicologico del prestigio. Ahora bien, lo curio- 
so esta en que esto ocurra en una sociedad que ha pro- 
clamado su racionalldad, y que ha sustituido las nor- 
mas religiosas por las regulaciones que cada sujeto asu- 
me en nombre de la razon. El prestigio represents algo 
residual del cual nada se dice, porque, como factor emo¬ 
tional, se lo dio por superado. Una extraha relation pa- 
reciera haber, entonces, entre el carisma numinoso de 
la economia indigena y la aureola carismatica de un su¬ 
jeto que ha sabido correr la aventura de abaratar los 
precios. ^Signifies esto que mantenemos la racionalidad 
a toda costa pero con una trampa en la cual se esconde 
su contrario, la seminalidad? ^Es que todo el siglo XX 
monta su racionalidad sobre la trampa de lo irrational? 

9uiza no se trate de una trampa sino que, uno y otro 
aspecto comprenden una totalidad del hombre que se 
da, una parte en el indio, y la otra entre nosotros, y en 
los dos a medias, Y como nuestra humanidad no logro 
su total de desarrollo, se va acumulando un deficit o 
residuo a traves del tiempo, cuya maxima expresion hoy 
en dia esta en los partidos de izquierda, que replantean 
el problema de una cualificacion del mercado, o sea que 
pasan a primer piano lo que un empresario ejecutlvo 
juega solapadamente en segundo. La izquierda no des- 
tacara el prestigio personal, pero de cualquier forma 
quiere volver a cualificar de alguna manera el trabajo 
obrero que el mundo liberal ha cuantificado inhu- 
manamente. 


Pero, daro esta. como la Izquierda funclona dentro de 
una clase media (el coimmlsmo fue segregado por ella y 
de ningun modo por los obreros) Incurre en contiadic- 
ciones porque utiliza la misma trampa de la clase que lo 
engendro,y la postulation de cualldades, como ser el 

tambre del obrero’, no se haa para recobrar la pleni- 

lud del pensamiento slno, y esto es lo lamentable, para 
conbnuar en la simulation de que todo puede seguir 
cuanbficado, aunque con el estomago lleno. 

La verdad de la cuestidn es que deltas del concepto 
del mercado alienta una eytdente seminalidad reduclda 
a su minima expresion. Esto hace que un individuo pro- 
P'etarlo, en tanto sabe esconder la trampa en el 
manlpuleo de las mercancias, esta sin embargo a un paso 
de la situation limite. Detras de la ganancia lograda en 
erminos de causa, se da la seminalidad del presbglo y 
detras de este, su pura y desnuda vlda, el “no mas que 
vndr a parllr del cual se abre la pregunta por la salva¬ 
tion. Nadie sabe ahi la verdadera raaon por la cual esta 

acumulando dinero, y menos por que hayque recurrir a 
m mercado. El inversor funclona al lin de cuenlas al 
modo indigena. ycomoel, esta requerido por un univer- 
»desgarrado entre extremos innpmbrables, aunque no 
sabe muy bien, nl tiene dloses, para comprender esos 
extremos, 


Y llegado a este P unt0 cabe preguntar, ^que diferen- 
c.a real hay entre un hombre moderno y un indigena? 
Evidentemente sigue siendo grande, pero ahora hemos 
hallado terminos de comparacion entre ambos. El yo del 
■ndigena esta sitiado por estereotipos que le marcan la 
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conducta y al moderno no le pasa eso, El lndigena as- 
ciende porque, cuando se mestiza culturalmente, ejerce 
a medias su libertad en el aijni mestizo en tanto manio- 
bra para recuperar lo invertido en una fiesta. El moder¬ 
no desciende, porque detras de la libertad que ejerce a 
traves del dinero, le asalta el requerimiento de salva¬ 
tion, y no puede hablar de ella porque no tiene la revela¬ 
tion de una unidad magica que le sirva para salvarse, El 
indigena asciende desde su salvation hasta la neutrali- 
dad del dinero, el moderno desciende desde esta neutra- 
lidad hasta rozar la salvation, aunque con una desven- 
taja respeclo del indio, ya que termina en el suicidio 
cuando pierde todo en el mercado, porque no tiene dio- 
ses innombrables, 

No cabe duda ademas, que el concepto de hombre 
moderno o el de indigena no son mas que abstractions 
y que, por lo tanto, en el caso de America habra que 
hablar actualmente de un hombre real, que no es ni to- 
talmente moderno ni totalmenle indigena. Se trata de lo 
que vagamente se suele llamar pueblo, pero que alude a 
un lipo medio del cual participa la clase media y el cam- 
pesino. 

Ahora bien, esle pueblo se desplaza entre un pensa- 
miento causal y un comportamiento seminal. Esto se 
advierte, por ejemplo, en su conducta ante el dinero. El 
dinero es un elemento neutro que sirve a un sujeto abs¬ 
tract para hacer transactions economicas. Pero no solo 
en Buenos Aires, sino mas aun en la clase media perua¬ 
na y boliviana, se advierte que el dinero no es un ele¬ 
mento neutro, sino que despierta una relation con el 


projimo profundamente turbada por implicaciones 
afectivas. El favor en terminos de dinero es entendido 
como un asalto afectivo, el cual por su parte no siempre 
remedia una situation economica, sino que ante todo 
atrapa afectivamente al projimo mediante el prestamo, 
Asimismo, este nunca es devuelto, porque el dinero ha 
pasado de ser un puro valor economico a un valor de 
otro orden, cargado de salvation, un equivalente simbo- 
lico de “la (lor de oro" para el que pide prestado, un ulen- 
silio carismatico administrado por el projimo, No es en- 
tonces un elemento neutro, sino un vehiculo que tras- 
ciende simbolicamente su realidad concreta, De un ob- 
jeto del pensar causal, ha pasado a ser el instrument 
de un pensamiento seminal inconfeso. El dinero y los 
objetos son movidos entonces por una mistica negra, 
segun la cual aquellos se sacralizan, pero como esto es 
absurdo, ya que realmente son elements neutros sin 
mas, el americano termina por echarlos al infierno con 
todo desprecio, transfiriendo al gringo la pesima cuali- 
dad de pedir la devolution del prestamo o tambien la 
nociva virtud de acumular el dinero. 

El sentido profundo del subdesarrollo debe estar evi- 
! dentemente en esle afan de no aceptar el valor objetivo y 
neutro del dinero y de las cosas o, mejor aun, en poner 
un ojo en las cosas y el otro en la salvation. Desde este 
punto de vista la Revolution Francesa, como que fue 
economica en el fondo, y se desarrollo sobre un pensar 
causal, no ocurrio aun en Sudamerica. Esto lleva a pen¬ 
sar dos posibilidades, una es la de esperar aun algo asi 
como una Revolution Francesa, y otra es la de conside- 
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rar la posibilidad de que en Sudamerica se habra de dar 
una economia que no tiene por que pasar por ella. ^Que 
diferencla habra entre una cosa y otra? 

Barre define a la economia como la relacion entre los 
deseos ilimitados y la escasez de medios. Es una defini- 
cion tipica de quien en Occidente utiliza un pensar causal 
promovido por una sociedad compelitiva, y no tiene no- 
cion de la totalidad del hombre ya que no encara su eco¬ 
nomia desde el otro pensar, ese que arranca de un nivel 
menos consciente y que puede terminar en la salvaclon. 
Por eso no ha de comprender al mundo primitivo, por- 
que en este la verdad revelada limita el deseo, y segura- 
menle puede quererse al projimo sin pedirle un presta- 
mo, y tiene ademas una ley de satisfaccion al estilo 
incaico. 

Mezclar los dos puntos de vista seria terminar indu- 
dablemente en el caos, Pero lo curioso es que junto a 
una economia cuantitativa como la que mueve a una 
ciudad, se da, en un piano casi privado, una especie de 
economia seminal basada en antiguas estructuras. Se 
advierle esto a nivel domestico, o vecinal, en ese piano 
psicologico que se vive sin conceptualizarlo y sin que se 
traduzca a un piano cientifico. 

Se da cuando se dice “ayudare siempre que me lo pi- 
dan de buena gana”, o, referido a alguien se afirma “por 
el dare la camisa” o “la vida". ,-Ese “ayudare" o “dare" no 
rellejan acaso ese margen de pedir un regimen de rela¬ 
cion menos cuanlitativoy mas seminal, que apunta en- 
tonces a una especie de economia cualitativa, a una 
mytha portena? De que es un sistema autonomo, se 


advierte en que a la menor sospecha de ‘aprovechamien- 
to' surge inmediatamente la censura y el sujeto frena su 
ayuda, y hasta convierte en termlnos cuantitativos la 
prestacion que hace, y exlge dinero por su labor. 

Esto ocurre en el fondo de la ciudad, en los barrios 
suburbans, donde se desplaza entre los limites de una 
ciencia del “me parece a mi", encubierta pudorosamente, 
casi en un piano de subversion, donde no entra ningun 
patron, ni autoridad alguna. Es una economia margi¬ 
nal, alentada por una relacion afectiva y que se limita a 
trabajos menores, como el de la medianera, o de la mu- 
jer que envia sus empanadas a la vecina “para que las 
pruebe no mas", o del hombre que incluso presta dinero 
al vecino solo porque “en este mundo todos tenemos que 
ayudarnos". Pero se da tambien subversivamente en el 
taller o en la oficina donde la relacion con el jefe quisiera 
mantenerse en el piano de la entrancia. Es en suma el 
esbozo, aunque frustrado, de eso mismo en lo cual se apo- 
yaba la prestacion, y, ademas, una petition nostalgica de 
una satisfaccion limite tal como se daba en el indigena. 
Y es ante todo la reaccion ante una economia cuantitati¬ 
va que pone precio al pan, pero que no logra capturar 
los cables sueltos que los sujetos, supuestamente eco- 
nomicos, vienen arrastrando en el fondo de su barrio 
bajo la forma de misticas negras. Estas se vuelcan en la 
actitud anti-economica que asume cada uno ante el di¬ 
nero o incurre en la prestacion casi Indigena, pero al fin 
de cuentas, por no tener una salida real, se explicitan en 
el tango donde trata infructuosamente de recobrarse, 

Todo esto entra en esa espantable subjeliuidad que 
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tanto teme el pensamiento occidental, y que puede dar- 
se con una firmeza inconmovible y sospechosa no tanto 
eci la ciudad comoen el fondo del altiplano cuando un 
mdio de Carangas no quiere vender su mercaderia sim- 
plemente porque "no tiene ganas", Es la faz anti-econo- 
mica de un mund o que infructuosamente se quiere en- 
tender desde el angulo economico. Pero un mundo asi, 
reducido irremediablemente a sus simples causas por¬ 
que no exlste ningun criferio para advertir sus aspectos 
seminales, nunca podra ser redimido, a no ser que se 
recobren estos ultimos. 

U seminalidad sin embargo la advierte Toynbee cuan¬ 
do, por ejemplo, senala la importancla que la religion 
tenia para los cuaqueros. Estos no solo se sustraen a la 
ibre oferta y demanda de los preclos e imponen uno muy 
elevado para sus productos, sino que tambien fabrican 
e idas de cacao en vez de las alcoholicas, no por moti- 
v °s de convenience sino por razones seminales, las de 
sus principios religiosos, en razon de lo cual, y esto es lo 
cunoso, se enriquecen considerablementey entran en el 
arrago del capitalismo naciente de su epoca. 
cSe puede aducir a esto que ver una realidad desde el 
angulo de un pensamiento seminal es mas primitivo que 
pensar el mundo en terminos de soluciones? Es proba¬ 
ble que asi sea, pero tambien es cierto que el hombre no 
puede vivir un estado de cosas sin advertir, ademas, un 
sentido ^ dicho estado. Un pensamiento seminal hu- 
mamza el habitat en que se vive, de tal modo que asumir 
en Sudamenca una position liberal o comunista no es 
mas que prender velas a un mismo santo disfrazado de 


distinta manera. Se es liberal o comunista, en primer 
termino, para encontrar un sentido a la realidad y, re- 
cien en segundo termino, para poner en practica las so¬ 
luciones que uno u otro proponen. Ademas lo moderno 
en su sentido profundo, como antepuesto a lo primitivo, 
es una palabra que carece de sentido, a no ser que se 
comunique una nueva seminalidad al estado de cosas. 
Solo la entrancia pinta a la realidad con nuevos colores, 
y pedir cosas nuevas y modernas que solucionen los pro- 
blemas, no es mas que cambiar de color. Los problemas 
son los de siempre, Entre el hacha de piedra y la bomba 
atomica se da el mismo desmesurado afan de salvation 
y una cantidad muy pequefia de solucion, apenas la que 
corresponde para dos densidades distintas de poblacion 
humana. Y es mas, pensar que el acontecer humano 
habra de hacerse mas comprensible si se extrema el pen¬ 
samiento causal en terminos de soluciones, como pre- 
tende la education publica americana, es tan monstruoso 
como pensar que una jaqueca se soluciona cortando la 
cabeza. 

Esto lleva a pensar que una comprension a fondo de 
lo que ocurre en Sudamerica habra de incluir induda- 
blemenle la posibilidad de hacer ciencla con la anti-cien- 
cia, y de concebir, por ejemplo, una economia de la abs¬ 
tention basada en aquel indio que no queria vender por¬ 
que no le daba la gana. Al fin de cuenta el no dista mu- 
cho de los cuaqueros, solo que en vez de responder a 
una religion lo hace en terminos equivalentes de una 
simple afectividad. 

Comprender esto no requiere un saber cientifico sino 
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un saber emblematico, para el cual no estamos prepara¬ 
dos. Propuse cierta vez en Bolivia a un diputado de ex¬ 
traction marxista y bastante preparado, la convenience 
de sacrificar en politica el criterio aristotelico de la clari- 
dad del juicio y que era preciso retomar como factor de 
lucha los imponderables que se daban en el pueblo, para 
lo cual solo era cuestion de preguntar por estos a cual- 
quier chola del mercado, 

Me contesto lo que era de esperar. Para el hacer esto 
era dificil, porque una chola pensaba de una forma y la 
otra de otra y ,-con cual es los dos juicios habria de que- 
darse? La respuesta fue dicha en terminos aristotelicos, 
y denotaba, ademas, una notable pereza mental. Real- 
mente, le era dificil pensar que la cuestion estaba detras 
del juicio, en el mero darse de la chola y que el, como 
politico, era absolutamente incapaz de advertirlo y me- 
nos de llevarlo adelante. Habia adoptado un criterio 
magico para llegar a una action politica que brillaba por 
su lucidez, pero que carecia de contenido y era absolu¬ 
tamente ineficaz. En cierto modo estaba cortando la ca- 
beza para solucionar la jaqueca, Ademas, no compren- 
dia lo que pasaba con su pueblo. Un Pumacahua, un 
Willca hacian sus revoluciones sobre imponderables. No 
comprender esto es ceder ante el criterio de una clase 
media que no logra perder el juicio de la lucidez, por 
cuanto perderia su status. 

Lo mlsmo ocurre con el alimento. Cuando en Occi- 
dente el liberallsmo plantea la franca dispula de alimen- 
tos, lo hace al cabo de haber llegado biologicamente a 
un pensamiento causal que habra de canalizar la econo- 


mia moderna. Entonces, convertlr el alimento en mer- 
cancia no era grave para esa cultura, pero es imperdo- 
nable en America, senclllamente por ese margen de 
sacralization en que aim se debate el problema, no solo 
en el mundo indigena, slno tambien en los suburbios de 
la gran cludad americana. 

En suma, America sugiere una economia negra, cuya 
base ha de radicar en ciertos imponderables imprevis- 
tos, tan descomunales como que detras de una moneda, 
con que se paga el pan, se deslice la posibilidad de ganar 
una salvation, simplemente porque no tiene sentido co¬ 
mer si se carece de un sentido general que asigne una 
finalidad al comer mismo. Es lo que se traduce tambien 
en “no tener ganas" de vender, aunque se este apremia- 
do, o en concebir que hombre y alimento estan irreme- 
diablemente unidos por lazos sagrados, 

Todo esto es impliclto al sentir americano, por no de- 
cir al de todo pueblo en cualquler parte del mundo, y no 
cabe duda que cualquler rationalization, traducida ex- 
clusivamente a una ciencia tal como se la entiende hoy 
en dia, seria ineficaz. Racionalizar no es mas que inferir 
un estado de cosas de otro, o sea conservar a medias, 
por ejemplo, una economia anterior, y asi lo hacen libe¬ 
rates y comunistas. Y eso no puede ser. Falta aqui algo 
asi como el pachacuti que vuelque realmente el estado 
de cosas, y para esto no hay en el mundo occidental 
conceptos que puedan hacer frente a esta necesidad. En 
todos los casos, una economia realmente americana ha¬ 
bra de chocar con una honda incapacidad de entender 
cual tiene que ser su verdadera base. Pero no hay nada 
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dicho respecto a que las formas con que cuenta actual- 
mente un pensar consciente sean las justas. <iEs que 
entonces para dar a luz una economia nueva, habra que 
partir ante todo del hecho irracional de movilizar en ter- 
minos, tambien de irracionalidad, las masas america- 
nas? En materia de ciencias para la vida, nos falta en 
America aun una larga edad media. 


15.—SEMINALIDADINFANTIL 


EL PROBLEMA DE AMERICA no es, evidentemente, 
un problems del hombre americano, o el de su pueblo, 
sino tambien, en gran medida, el de su clase media inte- 
lectual y el de los criterios utilizados por esta. Progreso, 
causalidad, racionalidad, ciencia, son las obsesiones de 
una inteligencia desorientada que no logra aprehender 
una realidad. Y esto es alineacion. 

Pero esta alienacion no es la que esgrime superficial- 
mente la izquierda. Esta enreda la alienacion con motl- 
vos economicos, se auxilia con un mundo pensado a ni- 
vel de abslracciones y no puede saber, entonces, con 
exactilud que es lo que el hombre aliens en America. 

La alienacion se concreta, segun la izquierda, a la im- 
posibilidad de lograr el bienestar, siempre dentro de un 
j esquema elemental que asemeja el hombre al animal, 
por cuanto una explotacion economica —como ocurre 
realmente— distribuye las ganancias de otra manera de 
como deberia hacerse. Pero si bien es este el aspecto 
exterior mas importante, no termina la alienacion aqui, 
sino que tiene raices mas hondas que van mucho mas 
alia del origen mismo de la izquierda y que se interna en 
la metafisica hegeliana. 
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De cualquier modo el verdadero sentido de la ali ena 
cion que sufre el hombre medio de la ciudad se re(lej a 
especialmente en Buenos Aires, cuando guina un ojo j 
los presentes mientras formula la pregunta 7Y esto como 
se hace?" El como apunta a un saber de causas lucidas 
pero ante todo implica una modalidad o estilo de hacer 
las cosas, condicionado por la comunidad y, por sobre 
todo, a un hondo temor de no poder cumplir, ya que esto 
ultimo traeria consigo, no solo la falta de eficiencia, lo 
cual no le importa, sino el ridiculo y la consiguiente de- 
presldn afectiva, 

El segundo termino de la formula, expresado en el 
hacer, esta estrechamente condicionado por el como. No 
hay un hacer sin mas, sino soslenido afeclivamente, to¬ 
rnado casi como una confabulation colectiva, o sea como 
si alentara detras un temor al ridiculo y ademas una 
pesada obligation. El quehacer, en suma, se vincula a 
normas sostenidas emocionalmente. Se suele decir en 
este sentido que un norteamericano no se deliene en el 
como, sino en el mero hacer, Es lo que nos distancia del 
estilo de vida del norte. 


Pero, ipor que hay una absoluta inseguridad sobre 
como hacer las cosas? Sera porque el quehacer aliena el 
oLro exlremo de la personalidad, el mundo mio, aquiy 
ahora, en suma el asi del mundo, que el ideal de vida 
ejecutivo del siglo XX con sus abstracciones, con sus 
causas y sus soluciones, no autoriza. De ahi que, aun 
cuando el hombre medio enfrenta la solution de las co¬ 
sas, pareciera siempre formular en lo mas hondo un cier- 


10 afan de salvation slquiera en terminos como los men- 
cionados, de “cdmo hay que hacer las cosas". 

La formula "jY esto cdmo se hace?" denuncia enton- 
ce s dicho afan, Deja abierta la pregunta por una cierta 
salida Interior, lo cual, como es natural, relaja la tension 
del quehacer. 

Pero he aqui que tambien esta salvacion esta coarta- 
da. En ningun momento el hombre medio puede abrir 
los ojos al asi de su verdadero mundo porque es acosado 
psicologicamente por el temor a dejarse estar, motivado 
entre otras cosas porque no cabe ninguna duda de que 
es sumamente urgente solucionar siempre las cosas. 

De ahi la contradiccion, y, es mas, de ahi la peculiari- 
dad argentina. Por un lado se da la salida hacia un mundo 
de abstracciones, de causas y soluciones, y por el otro 
existe el requerimiento urgente de un punto de reposo 
en un mundo que asi es. Esta misma contradiccion 
incremenla por su parte la tirania de la conciencia, y no 
se sabe como pensar si no es en terminos de violencia. 

Una prueba de ello la tuve cierta vez durante una dis- 
cusion sostenida con un lntelectual de izquierda en tor- 
no al progreso. Este se habia escandalizado ante la duda 
que yo habia echado sobre dicho concepto y me replied 
en forma drastica, que quien me iba a hacer la ropa, 
cdmo haria yo para viajar hasta el empleo y que, en suma 
sin progreso no habria ciudad, 

Me llamo la atencion la excesiva desazon con que 
acompanaba su defensa. La actitud hiriente, la respues- 
ta rapida y tensa, me parecio que eran los sintomas de 
que la idea de progreso no era libremente asumida, sino 




que estaba enredada en un trasfondo angustioso que 
convertia su defensa en el sintoma de una enfermedad 
que abarcaba a todo el sujeto. Ademas, no era la prime- 
ra vez que advertia una defensa un poco enfermiza en 
torno a este tema. 

Pienso que si a Ceferino Choque le dijeramos que su 
Gloria Misa no sirve para nada, reaccionaria igual, pero 
su actitud seria mas apacible, ya que seguiria creyendo 
que su quehacer es mas importante que el nueslro. ^Que 
ocurria con mi interlocutor? ^Sera que le robaba yo un 
papel que el queria vivir ardienlemente? Es mas, ^sera 
que a la menor duda sobre la importancia del progreso 
abria las puertas hacia un desgarramiento original que 
el vivia? i Sera que mi critica lo enfrentaba entonces con 
su inmaduro miedo, de que si no defendia al progreso, 
denunciaba su afan de dejarse estar, con lo cual perde- 
ria su prestigio de hombre civilizado? 4O sera tambien 
que, en el fondo, es muy debil la actitud racional, ya que 
el pensamiento antagonico, el seminal, que se mueve 
entre extremos innombrables y que paso a un segundo 
piano, sin embargo sigue acompanando muy de cerca, 
aun las mas “rationales" de las afirmaciones? 

Si una racionalidad se desplaza sobre un fondo an¬ 
gustioso es porque algo falla, No se cumple esa densidad 
que loda actitud racional cree obtener con el manipuleo 
lucido de su instrumental. Es mas, este manipuleo cho- 
ca con pmdojas , las mismas que senalaba Gino German! 
cuando hacia el analisis historico de la evolucion de 
nuestras estructuras sociales argentinas y que no en- 
traban en la socio-estadistica esgrimida por este autor. 


Lo cierto es que habia en mi Interlocutor, asi como en el 
sociologo, y, por no decir tambien en toda la clase media 
argentina, un morboso apremlo por esgrimir y partici- 
par de la estructura de la sociedad industrial. Esto lleva 
a un mundo de abstracciones supuestamente raciona¬ 
les, pero crea un hondo deficit emocional, eso que llamo 
seminalidad infantil. 

El progreso constituye un concepto impersonal que 
no podria ser tolerado en forma pasiva, sino unicamente 
tomando parte activa del mismo, como una especie de 
ideal, casi mistico. Pensemos en la iconografia ejempla- 
rizadora que suele acompanar el concepto de progreso 
cuando se dice que “costo la vida” de muchos hombres, 
y a la cual es tan afecta nuestra pedagogia cuando de- 
muestra la importancia de un Pasteur 0 de una Madame 
Curie, y que suele ser esgrimido con tanta frecuencia por 
los periodistas. Un progreso asi no se tolera pasivamente, 
porque el dia de manana puede enfrentarse con mi exis- 
i tencia. Y no sera que el interlocutor aquel se habia eno- 

i jado porque le habia robado la chance de defender algo 

que el no seria capaz de tolerar pasivamente? 

Pero, 1 de donde proviene esta transference salvacio- 
nista al progreso? Ha de ser porque el manejo de una 
Concepcion causalista del mundo, que pareciera ser dis- 
Untiva en todo ciudadano, no es sobrellevada en toda su 
comodidad, sino que se limila a poblar el mundo con 
nombres y causas, La causalidad fascina por la opera- 
cion lucida y consciente, segun la cual se intercambian 
cantidades, de tal modo que causa pareciera igual a efec- 
l °. pero esto mismo no es usado sino para ejercer la 




violencia de la conciencia, necesaria para enfrentar el 
aspecto impersonal y terrible de una Ciudad basada en 
abstracciones. La education consiste, ante todo, en es- 
tar al tanto de todo lo que se dice en materia de causas en 
todo el mundo, menos en Sudamerica. Existe un colonia- 
lismo de causas, igual que un colonialismo economico, 

Solo por una debilidad de la concepcion causalista 
del mundo, se explica la arbitrariedad de los gobiernos, 
los subitos planes, las racionalizaciones insolitas, los 
ordenamientos que tienen visos de invencion o de haber 
pedido prestado el sistema de causas al mundo occiden¬ 
tal, ya sea europeo o norteamericano, en nombre de una 
universalidad que no encierra sino un ardiente afan de 
conciencia y un panico de caer en lo contrario. Y como 
es antinatural registrar todas las causas que se han pen- 
sado, interesa simplemente la novedad cultural, La for¬ 
ma de averiguar por las causas suele vincularse con la 
“seriedad” del autor encontrado en una libreria. La “se- 
riedad” vale mucho mas que las causas mismas, maxi- 
me si se da el consenso estadistico de que “todo el mun¬ 
do" esla estudiando lo mismo. Somos los fariseos de la 
cultura, 

La administration de las causas pareciera enlonces, 
mas bien de forma o ritual, antes que racional, $s que 
entonces el ciudadano argentino funciona mentalmente 
como el brujo Apaza? 0 peor, ^piensa como Apaza, pero 
disfrazado con terminos causales? Es curioso que ser 
comunista o ser catolico en la Ciudad, significa siempre 
“salvar" el mundo, asi como tambien un ingeniero o un 
medico o un estructuralista o un psicoanalista tiende a 


tener ribetes mesianicos. Pero esto mismo significa que 
lo otro, el aspecto del ciudadano que abarca sus zonas 
mas profundas, la parte que tiene de brujo, permanece 
en estado infantil, a nivel del “me parece a mi" o el mas 
grosero “pa'mi", como lo explique en otro libro, “De la 
mala vida portena", y que se refleja mezquinamente en 
la pequena burguesia de la gran ciudad sudamericana, 
en la idolatria del pequeno reino de la casa donde estan 
los hijos que uno cria o las cosas amables. Solo ahi se 
canaliza la fe aunque subversivamente "l Es el contra- 
fuerte seminal desde el cual el resto, la calle hasta el 
gobierno, pertenecen al mundo opuesto de un pensar 
causal y racional que siempre cuesta. 

Ahi, en ese sector del “pa'mi", en donde cada uno se 
arrincona para poder hacer frente a una ciudad 
causalmente montada, se desempeha la seminalidad en 
un nivel de mezquina desazon, abierta tambien a 
innombrables, pero sin ninguna religion que los expre- 
se, Esta ha perdido su dimension total y se vuelca en el 
quehacer menor, en el “progreso", en la “humanidad", 
en todo eso que en el fondo no importa. <f Que hace en¬ 
tonces con su pensar seminal? Pues no le queda mas 
remedio que jugar su seminalidad entre Innombrables, 
pero de acuerdo con el folklore ciudadano, En la ciudad 
existe tambien algo asi como la teoria del vuelco indige- 
na, segun el cual el gobierno es un equivalente menor al 
Maestro del pacha, y el asaltante el provocador del vuel- 

1.- KUSCH, Rodolfo: De la mala ulda portena. (Ed. Pena Llllo). 
Buenos Aires, 1966, 
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co, y una dictadura militar suele ser el equivalente del 
inca Yupanqul Pachacutl. 

Se subvierte asi la salvation real a la solution, por- 
que se vive bloqueado por la exigencia de lucidez y no 
hay ningun saber de cosas no lucidas. Detras de cada 
negocio se esconde una insoluble salvation, que (lota como 
una instancia no lucida sobre el quehacer el ciudadano. 

Y es mas, ese saber de estereotipos que es propio del 
pensar seminal exige entonces sus derechos. Hace que 
la ciudad, en vez de ser el punto culminante de un que¬ 
hacer rational, se convierte mas bien en un amplio ba- 
sural de esos mismos estereotipos que son utilizados 
subversivamente, aunque jugados en una gama dismi- 
nuida a como habian sido sobrellevados por el indio y 
por el hombre en la prehistoria. Esto se debe segura- 
mente a que la ciudad es el habitat especifico de lo que 
se entiende por el concepto de burgues , tornado este como 
estilo de vida en cuanto se le atribuye un pensamiento 
causal y finalista que un hombre de came y hueso did- 
cilmente puede sobrellevar. Y como esto es ficticio, so- 
brevive, aunque en vacio, todo lo que el hombre quisiera 
jugar seminalmente, como un requerimiento de una pie- 
nitud que nunca lograra. Ya no sera la muerte y 
transfiguration en el gran ritual, sino simplemente los 
resto« de esto mismo en la pelicula policial. De ahi las 
conciencias censuradas. Un gran negocio se hace en el 
orden del palpito, de la duda, del arrojo y de acuerdo con el 
esquema de la muerte y transfiguration, pero encubierto 
bajo el manto causal y consciente de la conveniencia, el 
interes, el provecho y las ciencias economicas. 



Y la unica forma de resolver esa contradiction inter¬ 
na, como ocurre en toda Sudamerica, consiste en la exal¬ 
tation del esfuerzo y en el vuelco hacla el mundo de los 
objetos, Haya o no infantilismo desde el punto de vista 
del pensar seminal, se sepa o no manejar bien el abs- 
tracto mundo de las causas, cualquier contradiction se 
remedia mediante un mundo lucido, claro, duro y per- 
fectamente real de la maquina, el automovil, la casa o 
una ciudad de cemento y piedra. De ahi se saca fuerzas 
para simular racionalidad y, cualquier personaje 
emocionalmente inmaduro, encuentra en una maquina 
IBM su justification social, 

Y es mas aun, detras de la obsesion de la industria, el 
comercio, la economia o la ciencla, la clase media riopla- 
tense, por ejemplo, busca solamente una facil justifica- 
cion para no enfrentar su inmadurez. Las causas cienti- 
ficamente aisladas, conocidas y tradicionales, siiven para 
dar cauce a una real urgencia de ubicacion que ese 
mundo exterior de ningun punto de vista puede ofrecer. 
Por eso, la prueba de la verdadera inferioridad del sud- 

j americano, quiza la verdadera dimension de su drama, 
esta en que una gran desazon va pegada a su presun- 
cion de ser civilizado, de creer en el desarrollo y en el 
Progreso. Y es por eso tambien que este afan de civiliza- 
cidn se ampara en el deseo de aprovecharse sin mas 
mmoralmente, a nivel de depredation, de eso que le ofrece 

el siglo XX, sin poner en todo ello el mas minimo com- 
Promiso. 

Y es natural que desde el pa’mt se advierta el margen 
de mutation que implica convertirse en ciudadano, por- 
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que en realidad no se sabe por que hay que ser indivi- 
duo, ni carecer de domicilio en el mundo y siempre pre- 
guntar por las causas, Es tan grande la urgencla de asu- 
mir esto, que no hay tiempo para lograr el crecimiento 
seminal hasta ese punto. Qulza por eso (lota en la critica 
popular el estigma de que un individuo solo lo es tenien- 
do algo, que la soledad constituye apenas una supresion 
afectiva, y que la causalidad es una pregunta recondita 
por cosas que no son causales. Junto a la individuali- 
dad, la sociedad y el individuo, se vive en verdad el afan 
de comunidad y de dioses menores, pero con una dife- 
rencia, mientras el pueblo es capaz de canonizar a Eva 
Peron, la clase media no logra convencerse de que su 
heroe es el Che Guevara y la segrega sin mas®, Esta es 
su intima contradiction pero que no deja de evidenciar 
un cierto grado de autenticidad. Ella sabe que en el Ion- 
do realiza el mismo manipuleo que hace Apaza de los 
conceptos, o que quisiera recobrar la ingenuidad de un 
Guaman Poma para iniciar la gran etapa heroica, con el 
asi es del mundo circundante. Pero, claro esta, para ello 
es preclso que pierda esa fascination ante cosas nombra- 
bles y se aventure a lndagar las innombrables. 

Recuerdo la cara de espanto que puso aquel 
interlocutor cuando le negue la validez del progreso. Era 
la de un creyente que ve realmente lo innombrable. El 
progreso parecio ser para el el mito de la ciudad, como 


un paraiso en vida jugado a nivel de una verdad clara y 
distinta, sobrellevada intelectual y cientificamente, aun- 
que con la carga de ser en el fondo una especie de reli¬ 
gion caida con fuertes ribetes salvacionistas. El progre¬ 
so salva y remedia la situacion en la ciudad, papel este 
que, antes estaba transferido a los dioses, pero que hoy 
depende del esfuerzo de cada uno, de tal modo que cual- 
quier mediocre puede sustraerse a comprender su ver- 
dadera situacion en el mundo con solo querer mejorar 
su ciudad. Pero no cabe duda que el progreso asi sobre- 
llevado es un concepto hibrido, con el agravante de no 
entrar en una problematica de la dimension real de su 
vida. No hay salida, en este sentido, a traves del mundo 
exterior, ya que este desliga al hombre de su tension 
interior, que es al fin y al cabo, la linica que podra pro¬ 
veer su salvation. Le falta ver el asi de la realidad. Pero 
entonces, ^en que consiste el asi? 


2.- "Lo que la Argentina neceslta es la gran quljotada colectlva, Y 
esta (area no la podri reallzar solo un grupo; sera funclon de toda 
una generaclAn’. JOSE LUIS DE IMAZ: Los que mandan Ed. Eudeba. 
Buenos Aires. 1968. Pag. 238. 
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16- PENSAR EL "ASI" 


EN AMERICA SE DA por una parte un pensamiento 
que obra en terminos de peces y condores y por la otra 
piensa en el piano de las plantas atomicas, y esa es la 
mlsma oposicion que hay entre la antigua cultura 
tihuanacota y la de las ciudades modernas como Bue¬ 
nos Aires, Rio de Janeiro o Santiago de Chile. 

Y hay dos culturas, una que sigue la linea del miedo, 
y que busca fuentes seminales a traves de una actitud 
ascetica, como aquello del ulc’uo cuerpo, y la otra que se 
incrusta en la periferia del continente, que se vuelca en 
el quehacer, apoyado por una inteligencia que quiere 
superar el miedo y que hipostasia la ciencia y la ram 
Ambas a su vez parecieran tener incluso sus propias 
formas politicas, por un lado una organizacion teocratica, 
los chamkanis, o reyes aymaras, y por el otro indus¬ 
try, comercio y siglo XX. Ya lo vimos. Pero America no 
consiste en una contradiccion, sino en algo que supera 
a esta. 

Pensemos solo que el verdadero subdesarrollo de 
Sudamerica no esta en que las nuevas estructuras no 
han podido condicionar ni la conception, ni la creation, 
ni aun siquiera la simple instalacion, con capitales ex- 


tranjeros, de plantas atomicas, sino porque ni siquiera 
hubo una real capacldad para superar un pensamiento 
en terminos de peces y condores, y menos aun, de man- 
tenerse publicamente en el nivel de este pensamiento y 
desarrollarlo mas alia de como lo hicieron los aymaras, 
ya que ningun felino pareciera conciliar la contradiccion 
enqueyaceelciudadano. 

Ver la contradiction asi planteada, significa dejarse 
Hevar por un pensamiento causal, connotativo, que elu¬ 
de su propia contradiccion, porque carece de compromi- 
so, ya que se detiene sin mas en las antinomias. Pensar 
en terminos de seminalidad, en cambio, lmpllca tener 
fe. Pero tambien aqui se plantea para nosotros el otro 
problema de saber como hay que hacer para creer, y que 
es imposible movilizar mecanicamente la fe. A traves del 
como creer, delporaquecreer, y del por que creer se retor- 
na nuevamente a la antinomia y uno termina por mor- 
derse la cola como la serpiente. ^Que hacer entonces? 

Quiza resida todo en que es preciso retomar una acti¬ 
tud previa, aun anterior a cualquier pensamiento, y asu- 
mir eso que llamo el asi de la realidad. Esto es como 
volver al problema de la choza del chipaya, ante la cual 
no era cuestion de poblar el mundo con causas, sino 
simplemente en aceptar la presencia de que la choza sea 
circulary de que la habita alguien que se llama chipaya. 

Ahora bien, para llegar al asi, es preciso ver, y hay 
dos formas de ver. Se puede ver para connotar simple- 
mente un objeto a fin de situarlo, o para advertir si esta 
bien 0 mal colocado. Esta forma de ver apunta solo a 
connotar la realidad para usarla, lo cual no deja de ser 
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una forma primaria de quedarse adentro de uno, enre- 
dado con la necesldad que su biologia le dicta, 

Cuando uno alarga la mano para tomar el pan y | 0 
lleva a la boca para comedo, uno sale de si para volver 
sobre si, a fin de quedarse en el ambito de la propia 
subjetividad junto al pan, dispuesto sinceramente a all- 
mentarse, En este caso el pan no se detuvo ante los senti- 
dos, sino que resbalo ante ellos, casi sin darse como 
objeto, sino solo como algo alimenticio. 

Pero oerrealmente la realidad ha de ser muy otra cosa. 
Eso ya entra en el misterio del ast de la realidad, que 
podria darse por ejemplo en advertir la forma como ha 
sido elaborado el pan, o en la peculiar belleza o fealdad 
del mismo, o en pensar quien lo ha amasado, como lo ha 
hecho y cuanto le pagan o, si no,' en ir mas alia y pensar 
en la larga historia durante la cual el pan alimento al 
hombre y, en suma, terminar en el misterio de que haya 
pan, Pero aqui el pan ya no es un objeto, sino que se 
convierle en algo sagrado. Ahi se recobra el asi del pan, 
su simple aunque tremenda presencia. En ese punto ya 
es dilicil que se lo coma sin mas, ya que quiza se lo mire 
o se lo adore, porque ya es mucho mas que una solution 
para el hambre, y entra en cierto modo en el ambito de 
la salvation, Ahi, en el caso de comerlo, uno trasciende 
la simple alimentation y se alimentara en la dimension 
del verdadero alimento. 

Por eso, uerel asi del pan, resulta aterrador, No por el 
pan mismo, sino por la indole mental del hombre medio 
de la gran ciudad, quien amparado por una ciencia de 
segunda mano, pensando en terminos de utilidad, ere- 


yendo haber logrado toda la seriedad del caso, por todo 
ello le tiene que parecer monstruosa la sorpresiva di¬ 
mension del pan, Es la monstruosidad que asoma en la 
presencia de las cosas, ahi donde ellas no estan solas en 
un espacio vacio, sino que se contaminan con un telon 
de fondo numinoso, que les concede una razon de ser 
que trasciende su mera utilidad. Es cuando llegan a ser 
presentes, cargadas con el misterio del puro asi a nivel 
del guauque indigena, Alii se entrecruza la vision lucida 
y horizontal de las causas con el juego vertical de los 
extremos innombrables y el hondo desgarramiento que 
los separa. 

Pero esto nada tiene que ver con el hecho folklorico 
de eso que se llama America. Podria tratarse tambien de 
Africa o Europa, da lo mismo. Porque se trata del asi 
que aprisiona al hombre en su totalidad y lo comprome- 
te integramente, y esto no le puede dar el folklore de 
America sino ante todo la vision de la presencia de Ame¬ 
rica en toda su dimension existencial, 

Por eso tampoco entra en el prurito anti-folklorico de 
la clases dirigentes. Este, igual que el folklorismo de al- 
gunos sectores, coinciden en que, en un caso, se trata 
de despoblar el mundo de su’habitat para repoblarlo con 
causas, y, en el otro, de ver lo folklorico como objeto a fin 
de averiguar las causas luego, Son dos posturas igual- 
mente inautenticas. Denotan, en suma, una actitud pro¬ 
pia de un habitante de burgo, que no quiere perder la 
vigencia de su estilo de pensar. El asi de America nada 
tiene que ver ni con una actitud folklorica, ni con una 
antl-folklorica. 
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Por eso tampoco sirve para ello la historia, porque nun- 
ca hubo un uer el asi de la realidad a lo largo de su 
trayecto, a no ser en forma indirecta. Examinemos algu- 
nos testimonios. En una carta escrita poco despues del 
1800, por Manuel Carrillo de Albornoz a Cisneros, aquel 
le advierte a este que America podria perderse si conti- 
nua la condescendencia de los jefes con la “afeminacion 
que causan estos paises" •'l 

En otra de Belgrano, fechada en 1812, este expresa 
“la firme resolucidn en que estamos de sostener la inde- 
pendencia de la America", En la misma epoca, por ejem- 
plo, el gobierno patrio ordena que se escriba la historia 
filosofica “para perpetuar la memoria de los heroes, las 
virtudes de los hijos de la America del Sud”. El entusias- 
mo por lo americano adquiere incluso una dimension 
personalizada, en cierto modo maternal, cuando en una 
carta de San Martin, citada por Bolivar, aquel expresa 
“America no olvidara el dia que nos abracemos". 

Pero la cualidad y la honra de sentirse hijo tiende a 
desvirluarse, cuando se extrema al proclamarse la nece- 
sidad de una monarquia incaica para las nuevas nacio- 
nes. A partir de ese momento, America torna a ser sim- 
plemente un soporte geografico y, especialmente en el 
ambito argentino, se sustituye en la lengua oficial el ter- 
mino America por el de Patria 

Ya San Martin en 1814 escribe "la Palria no hara ca- 
mino por este lado del norte (argentino)". Y en 1858, Sar- 

1LEVENE, Ricardo: Historia de la Naclon Argentina (Academia 
Naclonal de la Historia). Buenos Aires, pag. 130, vol. V. 


miento, en el prologo a la historia de Belgrano de Mitre, 
dice: “Con esta poblacion diminuta y heterogenea se ini- 
cio la revolucion de la independencia argentina, que ha 
fundado en el continente sudamericano seis republicas", 
Cuando Tejedor le escribe al gobernador con referencia 
a Lopez del Paraguay, hace mention del “porvenir de 
America", pero tambien a que “la imparcialidad y el des- 
interes es poco comun en los anales de la America". Fi- 
nalmente San Martin hace notar en su vejez, que en 
America puede haber gobiernos legates o de fuerza y que 
unos dan gobiernos representatives y otros gobiernos 
absolutistas pero que de ambas garantias “carecen los 
gobiernos de America”. 

La praxis se convierte en el monopolio de la clase ha- 
cendosa en ascenso, y lo americano se esfuma, y con 
ello la posibilidad de aprehender su asL Por un lado se 
da una actitud expresada en terminos universales, eva- 
dldos de todo continente geografico, y por el otro se se- 
grega una America negra, pasiva y retrograda, fuente de 
tiranos y de poblaciones indeseables, Y es mas, al cabo 
de un pequeno lapso que va de la Independencia hasta 
la organization del pais, se vuelve a coincidir con la opi¬ 
nion de Carrillo de Albornoz sobre la “afeminacion que 
causan estos paises". El mismo Mitre piensa que ser ci- 
vilizado es una cuestion de virilidad. 

Hoy en dia la izquierda sostiene el mismo pensamien- 
lo, aunque en terminos de progreso, Hija directa del 
mitrismo en historia, adopta una actitud activista frente 
a America que linda con cierta proclama de la virilidad, 
asi como los anticomunistas dicen exactamente lo mis- 
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mo al luchar por sus intereses. America parece ser, en 
suma, al cabo de una lucha de 150 anos, el lugar en el 
cual un norteamericano, o un inmigrante puede “hacer 
la America". Esta no es mas que la tabla rasa, el escena- 
rio sobre el cual se desplazan los objetos. 

Es evidente que no estaba errado el espanol. Detras 
del termino ajeminamientoy de las expresiones utlliza- 
das en las cartas mencionadas, se advierte que lo ameri- 
cano ejerce una accion nefasta sobre la mentalidad eu¬ 
ropea. Mas alia del simple soporte geografico, America 
pareciera provocar una cierta desazon, y como los pro- 
ceres estaban empenados en estabilizar la existencia en 
terminos de homo faber, echan al muladar de la 
ajeminacm de una America negra, todo lo otro, lo que 

no se logra resolver. Elios mismos no llegan a enfrentar 
elasl. 

iEs que sabian que el asi de America bloquea al homo 
Jabef? Aqui caben dos posibilidades, o America es el pozo 
donde se entlerra una humanidad concretada en torno 
al homo faber, o esle ultimo cubre solo un aspecto de la 
totalidad del hombre, y entonces cabe pensar que el 
mencionado bloqueo se debe a que en America se acu- 
mulan aspectos residuales del mismo, que no estaban 
previstos por el pensamiento occidental. La prlmera Con¬ 
cepcion pareciera demasiado esquematica, y con respecto 
a la segunda habria que averiguar cual es la verdadera 
signification de dicho bloqueo. ^Se debera esle a un 
momento dialectic que apunta a rescatar la parte que 
le falta a la mutilada concepcion del hombre moderno? 
No aceptar esto significaria suprimir al llamado pueblo 
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americano a fin de que una pequeha burguesia ejecuti- 
va pueda cumpllr con sus programas de desarrollo, y 
esto es imposible. El ingenuo intento de Sarmiento y 
Alberdi de sustituir a la poblacion criolla por anglosajones 
a efecto de poder incorporar la floreciente y recien orga- 
nizada republica a la comunidad occidental, no parecio 
surtir mucho efecto, aunque lo slgue pensado una elite 
empresaria. 

El asi de America asoma cuando no hay mas empre- 
sa. Se manifiesta al final de una accion, cuando el hom¬ 
bre medio quiere montar una fabrica y piensa en los futu¬ 
res compradores, o cuando se escribe un libra y se medita 
sobre el editor, los lectores, las librerias, el espacio vacio 
que media entre una ciudad y otra, o cuando alguien 
termina una carrera cientifica y piensa en la clientela. 

En ese momento aparece el habitat geografico carga- 
do de desazon, casi como residencia irremediable, don¬ 
de en suma, habra que desempenarse en medio de una 
realidad que asi se da y no de ese otro modo, como lo 
imaginaba uno mientras estudiaba. Ahi lo americano, 
para la clase media, asoma como algo pasivo, como 
relajamiento, como un “echarse a perder", que no es re- 
mediado por toda la utilidad que se habia acumulado 
durante el esludio, Ahi aparece la America en terminos 
de “cualquier cosa”, porque ahi cada uno cae, en tanto 
se desmoronan sus ilusiones, ya que estas se estrellan 
contra un para que ultimo que carece de respuesta, ya 
sea porque ahi no mas hay indios, o ya sea porque sim- 
plemente los telefonos nunca andan "en este pais". Ahi 
se da la deception de haber nacido aqui y que ha servido 
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a Martinez Estrada para elucubrar pomposamente el 
concepto de la septima soledad, y a otros para procla- 
mar herejias incalificables bajo la anuencla de supues- 
tos pecados originales. Es, en suma, lo mlsmo que la 
“afeminacion” de la cual hablaba el espanol. Estamos en 
lo mismo. 

Se trata de la monstruosidad del asi, que en el caso 
del pan significaba hacerse responsable de toda la di- 

V 

mension que el pan, como objeto, arrastraba consigo 
hasta llegar a plantear la necesldad de una salvacion, 
antes que la de la alimentacion o a la par de esta. En 
este sentido el asi de America, espanta, Porque plantea, 
no la monstruosidad de America, sino la del mismo horn- 
bre. Tolerar la presencia, el asi, de algo como el pan o 
America, supone asumir la honda contradiccion entre 
terminos innombrables en la cual uno siempre se ha 
debatido, El asi crea la irremediable apertura hacia la 
totalidad de lo que asi se da, eso que no era totalmente 
consciente, lo que uno mismo habia cancelado por ne- 
gligencia y comodidad, eso donde la realidad y la oscuri- 
dad de uno mismo se funden en el ambito de lo que no 
era util. Es el residuo, el margen que cada uno habia 
dejado en su marcha, y que se convirtio en algo sucio. 
Ahi se estrella cualquier porque o para qui ya que se 
abre una perspectiva negativa, donde se invierte la vi¬ 
sion natural de las cosas, donde se mide el despojo, el 
grado de la propia fealdad, en una proportion simetrlca 
e inversa a la realidad. Es la irrupcion de lo innombrable 
en el ambito de lo nombrable. Entonces lo importante se 
convierte en residual, porque se invalids el uniforme 


militar que uno se ha puesto para aumentar la talla, las 
bolillas todas estudiadas por un estudiante universita- 
rio, o la brillante catedra dictada en alguna universidad, 
o, ser comunista o nacionalista, o unitario o federal, o la 
historia mezquinamente acunada para demostrar una 
lucida voluntad hacia una democracia, que el peronismo 
coarta facilmente. ^Por que? Pues porque ante la ausen- 
cia de un contenido significativo, se da el esquema vacio 
de una especie de caida original. Y ante esto ya no tiene 
validez pensar en terminos de plantas atomicas, sino 
simplemente en terminos de peces, condores y felinos 
redentores, para ver en que consiste la caida. Esta y, no 
otra, es la consecuencia de recobrar la seminalidad para 
superarsu infantilismo. 

Pero todo esto nos lleva a preguntar: <^a que se reduce 
la existencia entonces? 0 sea ^dentro de que esquema 
filosofico cabe connotar nuestra existencia a fin de to- 
mar en cuenta todo lo que pasa con el hombre? En este 
punto hay una comunidad de destino en America, en la 
cual entran todas las capas sociales. Es lo que constituye 
el estilo devida americano. ^Podremos encuadrarlo en un 
termino filosofico que sea realmente propio? Veamos. 
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17.- LA ENCRUCI)ADA DE ESTAR NO MAS 

ES CURIOSO QUE EL CASTELLANO marginal q Ue se 
habla en Sudamerica. especialmente cuando se quiere 
hablar bien, resulta excesiva y sospechosamente decan- 
tado, hasta el punto de que este ultimo termina por ser 
sumamente incomodo. Por ejemplo, una expresion como 
yo soy, siempre va acompanada de cierto esfuerzo, por 
lo cual, lo que se es, esta pegado al sujeto y afirmado 
enfatlcamente. Ademas, nunca se es totalmente medico. 
Cuando se dice soy medico, siempre se agrega un pern 
que salva lo omitido en la afirmacion, 

Tambien llama la atencion la abundancia de expre¬ 
sses en las cuales entra el verbo estar, como cuando 
se dice estoy escribiendo erbvez de yo escribo, esloy tra- 
bajando en vez de yo trabajo, o estoy creyendo en vez de 
yo creo. El verbo estar se intercala entre el sujeto, yo, y 
el verbo, y se produce como un alejamiento o traslado de 
lo connotado a una esfera ajena al yo. ^Se hace notar asi 
la falta de fe en la connotaclon misma? i Se debe a que el 
sujeto se mantiene en un piano pasivo como si adoptara 
una actitud contemplativa, porque todo lo ve a nivel de 
circunstancia? 

Esto coincide con la caracteristica argentina, por no 


decir americana, que pareciera consistir en sumergir todo 
lo que es estable dentro de la circunstancia, como si 
aquello en que se anda fuera el producto momentaneo 
de una gran inestabilidad que se cierne en un trasfondo 
que no se ve. Un gobierno recien instalado es siempre 
inestable, lo que se tiene tambien es inestable, y aun la 
opinion propia va acompanada por la disculpa del me 
pareceamL 

En general se sumerge lo estable en lo inestable, o 
sea que se puebla el mundo de circunstancias, y se re¬ 
duce lo que es a lo que esta. Lo que es, por ejemplo, la 
bondad de Pedro, no es sino que esfd. Su bondad no 
pasa de ser sino un simple fantasma. Cuando se dice 
soy bueno, se piensa la formula contraria “estoy en el 
ser bueno", o sea que se agrega la conviction subversiva 
de que no hay tal ser bueno, ya que de ningiin modo se 
sera bueno si las circunstancias asi lo requieren. 

El enunciado de lo que es lleva a una pronta posibili- 
dad de ya no ser. En cierto modo se circunstancializa el 
ser, se lo hace morar en la circunstancia, como si todo lo 
que se da, no pasa de estar no mas. Y en tanto se susti- 
tuye el es por el estar en el ser se puebla el mundo con 
una dramatica inestabilidad. 

Ya senale en otro trabajo el hecho curioso de que el 
verbo estar aparezca en el idioma castellano y no en otros. 
Y es extrano tambien que segiin lo destaca la gramatlca, 
el estar sea utilizado cuando se trate de circunstancias, 
y que al verbo ser por su parte se lo utilice para designar 
estados permanentes. 

Slaby y Grossrnann hacen notar por ejemplo que el 
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verbo estar indica ubicacion ("estar en casa"), estado de 
animo ("estar alegre"), correspondence (“esta blen” o “el 
traje esta bien"), entendimiento (“ya esta"), duracion fes- 
tar escribiendo”), disponibiiidad o finalidad ("estar de 
paso", “estar por decir", “estar para eso"). En todos los 
casos el verbo pareciera tener funciones senalativas, en 
el sentido de que no compromete al sujeto, ya que nada 
dice de el. El sujeto aparece transitoriamente enredado 
en el atributo, de tal modo que este ultimo, en razon de 
la indole del verbo, nada dice del primero, porque senala 
al mundo sin que el sujeto, anonimo, intervenga. ^Es 
esta la consecuencia de ver el asi de la realidad? 

Indudablemente entre los hablantes que crearon el 
idioma debio haber una concepcion implicita que apun- 
taba a escindir entre un sector de la existencia, regido 
por el verbo estar, y otro por el verbo ser, de tal modo 
que repartian el mundo entre lo definible y lo indefini- 
ble. Estar implica falta de esencias y entonces hace caer 
al sujeto, transitoria pero efectivamente, al nivel de la 
circunstancia. 

Es evidente que la aparicion de este verbo se debio no 
solo a que se queria connotar otra esfera de la realidad, 
sino tambien en cierta medida a una segregacion del 
accidente, o al menos a la delimitacion de una realidad 
inesencial. Crea la posibilidad de connotar un mundo 
sin definiciones, en el que campea unicamente la cir¬ 
cunstancia, esa que precisamente, segun Aristoteles, no 
era objeto de filosofia, sino apenas un punto de partida 
que debia ser superado para llegar al ambito de ser v 
pasarse asi al de la definition. 


Como el estar corresponde al ambito de la antidefinicion, 
queda segregado y adquiere con ello una honrosa auto- 
nomia, segun la cual, legaliza y estabiliza su regimen. 
Cabe pensar que no era tan peyorativo todo lo referente 
al estar, y que responde a un pensamiento que era im- 
plicito al cuerpo cultural que lo habia creado. 

Visto asi, cabe pensar que en el verbo estar se da un 
concepto de inusitada riqueza. Sabemos que estar pro- 
viene del stare, latino, estar en pie, lo cual implica una 
inquietud. El ser en cambio, en cuanto proviene de se- 
dere, estar sentado, connota un punto de apoyo que con¬ 
duce a la posibilidad de definir. Un mundo definible a su 
vez, es un mundo sin miedo, y en cambio un mundo 
sometido al vaiven de las circunstancias, es un mundo 
temible. Entonces la oposicion entre estar en pie y estar 
sentado implica una referenda a la oposicion entre in¬ 
quietud y reposo. Y a su vez, ^en que consiste la inquie¬ 
tud de estar no mas? ,-Sera que comprende ese orden de 
la vida donde se entrecruzan el pensar lucido y causal 
con otro que no lo es, el seminal, donde falta la defini¬ 
cion y en donde irrumpe verticalmente lo innombrable 
ante la vision del asi de la realidad? La election en el 
habia colidiana de America de un verbo estar sobre otro 
de action mas comprometida, £ se debera entonces a que 
existe una apelacion a una verdad, esa que pregunla 
por los innombrables, como si se buscara otra forma de 
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ser o estar sentado? 

Algo de esto ocurre con el Quijote y tambien con 
Sancho Panza. Aquel no logra advertir el estar o mero 

> darse en un mundo donde no entra la caballeria andante, 




y Sancho Panza en cambio esta demasiado sumergido 
enil, Pero a todo esto Sancho Panza representa al pu e . 
bio, pero pensado por un intelectual como Cervantes, y 
por ello muy idealizado, cast como si se tratara de la 
cristalizaclon de un anhelo. El Quijote representa el 
desgarramiento de querer ser, pero que termina en un 
lamentable y simple estar no mas. Su drama es no ha- 
ber podido elegir un ser adecuado a su estar , por eso 
queda expuesto a una circunstancia tan deplorable como 
cuando los molinos de viento lo voltean sin mas. 

La obra de Cervantes nos fascina porque tambien no- 
sotros estamos atrapados igual que Quijote por las cir- 
cunstancias, dentro del mismo esquema de la caida. Pero 
como no es correcto denunciar esto publicamente, si- 
mulamos un ser, pero no tenemos siquiera una caballe- 
ria andante en que creer. Asi planteadas las cosas, ya no 
es el problema ni del Quijote, ni del americano, sino del 
hombre del siglo XX en general. 

Es lo que dice Heidegger en "Ser y Tiempo”. Una gran 
parte de la obra refieja una filosofia del estar. Pero como 
este estar es tornado como existence o sea como estar 
fuera del ser, el pensamiento de este autor apunta mas 
bien a pensar que pasa con el ser y no que pasa con el 
estar, Es natural entonces que desarrolle 1a- secuencia 
convencional que va de la existencia al ser, porque al fin 
de cuentas es lo tradicional. Pero el tema del ser, tan 
obsesivo para el europeo, no es otra cosa que una sim¬ 
ple herencia griega, acunada filosoficamente por el pen- 
samienlo occidental, y que por eso mismo tiene que lie- 
gar a nuestro siglo XX, como algo absolutamente vacio 


segun lo demuestra Heidegger. De ahi entonces su paso 
a una filosofia del tiempo. Era natural que se llegara a 
este punto al cabo de un pensamiento drenado por la 
revolucion industrial. Como el simple estar carece de 
connotaclones, un pensamiento que solo ve en terminos 
de causas no habra de comprender que ocurre con aquel. 
Ha de ser seguramente por eso mismo que aparece de- 
tras de su filosofia del tiempo, esa obsesion del queha- 
cer como una instancia Inalienable de la burguesia 
alemana. 

Pero America Latina es afortunadamente un mundo 
sin revolucion industrial, situado al margen de la histo- 
ria y en "los confines de occidente”. El quehacer es en¬ 
tonces la obsesion de una minoria. Esto explica el divor- 
cio entre ese mero estar en que todo lo nuestro se des- 
plazayel quehacer. 

El quehacer se plantea en America como un hacer un 
que definido para un simple estar bien o mejor, como si 
fuera nada mas que una manera de movilizar el estar, 
Se trata de trabajar todo el dia para alcanzar comodida- 
des, y estas por su parte se logran comprando los queo 
cosas. Uno se movillza y hace cuando quiere estar bien y 
se esta bien en tanto se tiene. Un sacerdote, en La Paz, 
me refirio que detras del quehacer norteamericano se da 
una filosofia del tener, que rebaza el quehacer mismo, 
Eso conduce, como es natural, a un estar bien en termi¬ 
nos de visualidad pero sin trascendencia. 

Estar bien con objetos adqulridos mediante el queha¬ 
cer es evidentemente una forma demasiado visual y co- 
moda de alcanzar la plenitud, y eso ya es como caer en- 
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tre las cosas, y es perder la libertad en cierta medida. 
Una caida as! es anhelada por cualquier clase media, y 
por ende por una izquierda. 

Verstraeten, por ejemplo, critica en nombre del mar- 
xismo a Levi-Strauss porque teme que este autor 
desprestigie el quehacer, Invoca entonces el concepto de 
que los bororo “tlenden a la nada" por cuanto viven del 
rito w . Pero ino sera que este autor ha planteado el pro- 
blema en terminos excesivamente visibles y burocratiza- 
dos del sery, como buen occidental, ha perdido enton¬ 
ces la pregunta original de su propio estaft A1 fin de 
cuentas un ritual, por primitivo que sea, no dista mucho 
del hecho de haber escrito este autor su libro. Es lo que 
no comprende cierto tipo de marxista ingenuo. 

El quehacer es algo ubicable exteriormente que care- 
ce de consistencia para el americano, porque no se pue- 
de decir ante el, ni siquiera como dice el hombre comun 
en Buenos Aires, “bueno, esto si que es", ya que se da 
afuera, enredado en los objetos, y monta todo lo que es 
sobre el esfuerzo que hay que emplear para lograrlo, y 
no responde a lo que realmente se busca, el requeri- 
miento de enconlrar una verdadera plenitud. El queha¬ 
cer es una salida del mero estar hacia el ambito de los 
objetos que se tienen, y como el tener se da en un ambito 
visual, se contradice con lo que hay de profundo en esa 

1 - Problems del estructurallsmo, ya citado. Pag. 110: "El pen- 
samlento salvaje piensa el fundamento mlsmo de su pensamienlo 
del mundo: no lo cambla. Los caduveo o los bororo son los melafisl- 
cos del desarrollo exlstenclal de la socledad, pero padecen la tenia- 
cion de la Nota: “no quleren el sef. 


conciencia de estar , ese afan de plenitud que le es impli- 
cito. De ahi que con el > estoy trabajando" se querria 
evadir el trabajo, porque este, en razon de su vlsualidad, 
nada dice de esa plenitud. Por eso el tener provoca el 
repliegue sobre la antigua base del estar no mas, para 
evitar una alienation intolerable. Es la razon por la cual 
no satisface totalmente tener cosas, sino que es preciso 
estar, aunque sea “tranquilo" o “lejos" o "solo' 1 para lo- 
grar la verdad. Se sabe, ademas, que si no se hace asi, el 
tener mismo conduce a la novedad de tener mas cosas y, 
como bien dice la sabiduria popular “eso a nada lleva". 
Ademas, no se entiende la vida misma sin esa posibili- 
dad de poder toparse alguna vez con la propia plenitud. 

Y esto ocurre porque el estar se limita a que cada uno 
se siente en ese limite de no ser mas que algo que estdy 
que puede llamarse hombre. No es el hombre creado por 
la burguesia europea, sino ese otro, asediado por la po- 
licia y el ejercito, susceptible de ser computado estadis- 
ticamente, obligado a emitir votos, al cual se le atribu- 
yen opiniones que nadie toma en cuenta, y al cual se le 
asigna siempre un sueldo mensual, todo ello para certi- 
ficar convincentemente su heroica humanidad, de la cual, 
en el fondo, todo el mundo duda. 

Un estar asi concebido, constituye el verdadero pun- 
; lo de partida para cualquier analisis del existir. Es al fin 
i de cuen las un estar reducido al habitar, aqu i y ahora , 
fine se concreta nebulosamente como algo en torno al 
coal gira todo. Es lo que se piensa cuando se reconoce el 
°stde la realidad, cuando conmueve la presencia de esta. 

Y esto requiere una plenitud, porque como ocurre con el 
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pacha indigena, se abre al mundo de los innombrables. 
El estar y el pacha parecleran ser la misma cosa. 

El asitiene como concretacion conceptual el estar con 
las simples posibilidades de lo que puedo vivir, del "no 
mas que vivir", y esto lleva a uno al desgarramiento. Pero 
ahi uno se siente sin mas que estd, y ademas mal por- 
que no hay en la Ciudad americana, ni en el mundo mo- 
derno un camino publico que canalice eso. 

Y como no hay un camino publico, el estar convierte a 
un sujeto en algo anterior a ser acunado como propieta- 
rio, y peor aun, en algo anterior a ser considerado como 
criado por una divinidad. Consiste en una unidad biolo- 
gica que apenas tiene los rudimentos necesarios para 
enfrentar el ambiente, El tema de estar no gira, enton- 
ces, para el ciudadano, como tampoco para el indigena, 
en torno a la civilizacion ni al progreso, sino en ese “no 
mas que vivir", con ese asombro primario de sorpren- 
derse de que uno sea ingeniero en una gran empresa, y 
ver esto como un milagro, Se trata de la sensacion de 
despojo que acompaha la supuesta riqueza potencial de 
nuestra America, esa a la cual nos sentimos reducidos, 
aun cuando seamos ejecutivos. 

Concretando diremos que estar implica una actitud 
que se sustrae a la definition por aquello de estar traba- 
jando, con lo cual senala una franca preferencia por la 
circunstancia. A su vez, para esta circunstancia no hay 
una forma publica de comprension, sino solo a nivel de 
un mero me parece a mi, o sea en terminos de un pensar 
seminal pero reducido a una etapa infantil. 

Esto no excluye, sin embargo, que la circunstancia, o 


la honda sensacion de un mundo Inestable, en el cual 
todo se hace, incluso la gloria y la honra, provoca en el 
estar la necesidad de un estar con, o sea como un reque- 
rimiento de comunidad. Es lo que dice magistralmente 
Felix Schwartzmann cuando analiza el sentimiento de lo 
humano en America. A su vez, este requerimiento impli¬ 
ca por supuesto una forma de domicilio en el mundo. 

Ahora bien, todo esto concluye una efectivizacion del 
estar, una real manifestation del mismo como un estilo 
de ver las cosas, casi como una conception del mundo. 
Y es mas. 4 N 0 entronca esto con el domicilio, la 
seminalidad y la comunidad que estaban asociados al 
utcatha aymara? Si fuera asi, el parecido con lo indigena 
no constituye una desventaja, sino la ganancia de reco- 
brar junto a un estilo de vida que se desplaza sobre el 
horizonte perceptivo y visual de las cosas amables, la 
linea vertical de un misterio mayor donde asoma el mls- 
terio real del hombre, en cuanto es presionado por los 
opuestos innombrables. Estar e s, en suma, ubicarse en 
esa encrucijada que se abre en el asi, donde asoma una 
autentica vision del hombre. Desde ahi recien cabe pen¬ 
sar en la actitud que el americano habra de adoptar frente 
al quehacer, Es la ventaja de ser subdesarrollados. Por 
este lado podemos jugar la chance de nuestra propia 
historia. 


534 


535 




18—RECUPERAR EL ABSOLUTO 


CUANDO LEVI-STRAUSS DESCRIBE la organization 
social de los bororo hace referenda a tres estructuras, 
una diametral que reparte la comunidad en dos mita- 
des, la otra concentrica, en donde lo sagrado se da en el 
centra y lo profano en la perlferia, y una tercera, triadica, 
segiin la cual cada uno de los ocho clanes de la aldea se 
subdividen en tres parcelas, superior, media e inferior, 
Esto, segiin el autor, conduce a una exogamia aparente 
por mitades y a una endogamia real de acuerdo con el 
esquema triadico (1 l 

Pero estas estructuras no han de ser totalmente deci- 
sivas para un Indigena, sino que solo constituyen un 
elemento connotable para nuestra menlalidad occiden¬ 
tal, que satisface nuestra afan de conciencia, Se ve lo 
que ocurre en la aldea del bororo, pero no se comprende 
la vida de este. Las estructuras son apenas un aspeclo 
de esta vida, pero no la vida en si. ^Que falta entonces 
para lograr una comprension mayor? 

Ya vimos que el concepto de estar pareciera abarcar 

1- LEVI-STRAUSS, Claude: Anthropologlestnicturale, (Ed. Plonl 
Paris, 1958. Pag. 133 yss. 


el “no mas que vivir” de un hombre, pero algo ha de 
faltarle. Decir estar no es en el fondo sino connotar con 
un termino lo que ocurre. Pero <>c6mo comprender ade- 
mas la consistencia que un mero estar tiene en el caso 
del indigena? Creo que no se comprende el mero estar 
sino se le asigna ademas un cierto requerimiento impli- 
cito de lo absolute. El estar , en tanto es una instalacion 
o radicacion en la realidad, sin embargo trasciende la 
simple circunstancia, por aquello de que es comun a 
estar uivo o estar muerto, y esto no se explica sino en 
tanto lo que esta, solo puede hacer esto en absolute. Si 
Juan ingresa a una reunion de amigos, lo habra de ha¬ 
cer en terminos absolutos. El afan de totalidad Implicito 
en Juan, hara que este se imponga a la reunion, o si no 
que odie a los presentes porque es un timido. En el pri¬ 
mer caso ejerce lo absoluto en dimension positiva, en el 
segundo en negativo, por sustraccion. Y en ambos casos 
lo hara en terminos de un simple porque si, proplo de un 
pensamiento seminal. 

Las estructuras a las cuales recurre el bororo son ape¬ 
nas un aspecto de su requerimiento de lo absoluto, ese 
que precisamente es visualizable y que un pensamiento 
en terminos connotables y de causas como el occidental 
logra aprehender facilmente. 

Ahora bien, ^que pasaria si cotejaramos el absoluto 
del bororo con el de Levi-Strauss? No es dificil estable- 
cer que la tendencia a la connotation y el afan de con¬ 
ciencia, conducen naturalmente a una roturacion siste- 
matica de lo absoluto, y en el fondo a un sospechoso 
traslado del mismo al mundo del indigena, Es mas, la 
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teoria sobre la lmportancia logica del pensamiento sal- 
vaje, ino es acaso una forma de aproximar aunque in- 
fructuosamente, de nuevo a la mentalidad civilizada una 
totalidad que habia sido transferida al primiUvo durante 
el siglo pasado por una burguesia positivista? ^El mis- 
mo concepto del diacronismo no es acaso un intento de 
abolir el tiempo. como lo hace constantemente el bororo? 
,)Es que el drama del pensamiento occidental moderno 
radica acaso en no lograr el restablecimiento de lo abso- 
luto y en no saber que hacer con el requerimiento que 
exige su instalacion? 

Un sintoma evtdente de esto ultimo lo constituye el 
tema de Heidegger sobre la “evaporacion del ser”. La ne- 
cesidad de establecer la existencia o inexistencia del ser, 
moviliza en este autor el analisis fenomenologico de la 
vida cotidiana, pero que en el fondo no pasa de ser sino 
la aplicacion de un pensamiento connotativo y causal, 
cast a modo de balance comerclal, previendo un resulta- 
do que de antemano ya conoce. Agreguemos a ello que la 
curiosa alternativa, introducida por motivos no muy fi- 
losoficos, entre una existencia autenlicay otra inauten- 
tica, no pareciera responder a otra cosa que a segregar 
conceptualmente a la segunda, no solo por su con- 
formidad con los utensilios y la comunidad, sino ante 
todo por su requerimiento de lo absoluto. 

Lo autentico, por su parte, pareciera comprometerse 
con una actitud tradicional de la burguesia europea, que 
consiste en un obsesivo enfrentamiento con el tiempo, 
motivado al fin de cuentas por un pensamiento que se 
desplaza horizontalmente a nivel del mundo de las co- 


sas, en ese afan constante de inqulrir por las causas 
lucidas. Lo comprueba la terminologia de este autor, El 
ser se evapora porque en ningun momenta puede darse 
como a-la-mano o ante-la-vista, y no puede haber fe en 
cosas que no se tocan, ni se ven, o sea en lo que no es 
consciente o no tiene causa. El existencialismo es el pen¬ 
samiento de gente emprendedora que concede la validez 
de absoluto al quehacer, Mas que la “evaporacion del 
ser" pareciera una sublimation del mismo. La prueba 
esta en que el pensar seminal se encubre y toma otra 
dimension, Veamos, 

i,No son acaso la psicologia y la antropologia las que 
asumen ese problema, pero claro esta en forma objeti- 
va? Pareciera haber una especie de estrategia existencia! 
detras dela ciencia europea, segun la cual en filosofia se 
trata de demostrar la vaciedad del ser, y en cambio en 
ciencia, Jung, Leenhardt, Eliade, Van der Leeuw, Gusdorf 
se sumergen en el estudio de un estilo de pensar que se 
les opone, pero ante el cual -a veces a pesar de ellos- 
sienten una evidente fascination, 

Esto se debe en el fondo a la trampa en que ha caido 
el occidental a raiz de su revolution industrial, Pero no 
cabe duda que las ganancias aportadas por esta revolu¬ 
cion, sin embargo, no invalidan que ellas hayan sido efec- 
tuadas sobre la base de un hombre que no dejo de ser 
“prlmitivo". No debe haber, en suma, mucha diferencia 
entre el indigena y el occidental, ya que ambos requie- 
ren lo absoluto, pero aquel lo concreta mientras que este 
lo vive en negativo a ocultas, y siempre segregado, como 
para la masa, 
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SI el estar de Levl-Strauss y el del bororo apuntan a lo 
absolute, cabe pensar, evidentemente, que el estar es 
comun a ambos. El simple estar como despojo y desnu- 
dez no seria tolerable, si no lo sostuviese un cierto afan 
de lo absoluto, Este da consistencia al estar y es lo que 
torna milagrosa la vida del indigena o la del habitante 
anonimo de la gran ciudad. El estar es la instalacion en 
el habitat real de la casa, el paisaje, el trabajo, la ciudad 
o lo que fuera. Pero este habitat tiene dos dimensiones, 
o se lo vive tal como se da, lo cual implica un pensar 
connotativo, causal, o se lo advierte como un punto de 
reposo o caida en el largo trayecto que existe entre los 
opuestos innombrables que pueden darse como vida o 
muerte, fasto o nefasto, Pachayachachic o Guanacauri, o 
su version moderna, macro-fisica y micro-fisica. Lo abso¬ 
luto es por su parte la comprension seminal y tensamente 
arqueada sobre el desgarramiento en que siempre se ha- 
11a el cosmos. Solo por este absoluto es posible tolerar 
un simple estar cuando este llega al despojo. 

Y segun se de en mayor o menor dimension, se mar- 
can los jalones que se pueden dar en el simple ritual 
magico del indigena, o en el ojaldcon que un ciudadano 
trata de mover los acontecimientos, o en la satisfaction 
de haber cumplido con la labor del dia, o en el buen 
papel quejugo en una reunion |2) . Pero ya en un termino 
mayor se da en el logro de una ciencia o en el encuentro 
con alguna divinidad. Son las estacas por donde el pen- 

2.- En ml libro anterior De la mala vida porte na, ya cltado, trato 
de desarrollar este tema. 


samiento seminal flja sus razones, para que el mero es¬ 
tar no se desintegre, movido por una intuitiva busqueda 
de encontrar, en una forma siempre renovada, algo de lo 
cual uno pueda decir siquiera, "bueno, esto si que es". 

Pero los dos extremos entre los cuales oscila esta es- 
cala son los que van de lo visual a lo invisible. El orden 
visual es el de la connotacion, el del estar a nivel de rea¬ 
lidad, pensando en terminos de causalidad, y del cual 
no se escapa ni siquiera el tema del ser. Se da en el or¬ 
den de las cosas que “ya se saben" pero que no dan to- 
talmente la verdad de mi vida, aquty ahora ante el aside 
mi habitat, porque esto ultimo solo encuentra el tope en 
una divinidad innombrable e invisible. 

Y como lo absoluto surge de la oposicion entre el mie- 
do y el afan de superarlo, se apremia siempre la necesi- 
dad de una connotacion, con lo cual el sentido vital de lo 
absoluto se pierde. Es la verdadera diferencia entre el 
indigena y el ciudadano, por cuanto aquel mantiene el 
afan de lo absoluto en un piano innombrable, mientras 
que este tiende a connotarlo, y lo convierte en libro, que, 
ya sea de religion o de ciencia, no es mas que la 
visualization de lo absoluto con la consiguiente burocra- 
tizacion del saber connotado, para mantenerlo cerca y 
magicamente atrapado. Ahi lo absoluto no se pierde, pero 
se subvierte. 

Ciencia y religion son absolutes visualizados, y com- 
prenden por un lado la burocratizacion de la fe y por el 
otro el de la inteligencia. Son formas visuales vividas a 
nivel de organization, pero motivadas por un mecanis- 
mo muy simple, cual es de senlir al mundo un poco 
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menos desfavorable, un mundo bueno, insUtucionallzado 
en la buena iglesla y en la buena academia de ciencias. 
Podriamos decir entonces, contrariamente a lo que dije- 
ra Heidegger, que el ser se ha evaporado por un endure- 
cimiento de las formas. 

Es el motivo mas lmportante que ha provocado la hon- 
da crisis del hombre occidental en el siglo XX. Un mun¬ 
do excesivamente visual le ha coartado la posibilidad de 
sentir y volcar seminalmente en terminos de su fe su 
sentimiento de lo absoluto. No hay lugar para lo que “me 
parece a mi". Pero tampoco puede haber una verdadera 
cultura, si no hay una correlation entre el aporte que un 
individuo hace a dicha cultura en tanto moviliza su 
seminalidad, y la imposition de aquella, La crisis del si¬ 
glo XX estriba en que no reconoce que yo soijfuente de 
mis propias posibilidades, fuente que en suma sustenta 
seminalmente todo el resto, ese andamio cultural que se 
clerne encima. 

Pero haya crisis o no, el tema de lo absoluto en tanto 
soy fuente de mis posibilidades, es lo que da consisten- 
cia a lo que se suele denominar masa o pueblo, como 
segregado de clase media. En virtud de ello la vida de 
alguien en una pension no esta totalmente carente de 
sentido, ni tampoco la del provinciano que se sorprende 
ante la ciudad, cuando ingresa a ella para buscar mejor 
suerte. Pero es la razon tambien por la cual uno nunca 
se integra totalmente a la empresa que le dio el correta- 
je, ni se identifica con el titulo recibido, ni con el empleo 
del gobierno, porque desde el angulo del puro estar, el 
absoluto es colocado en otra cosa. 


Es la razon de ser de los hijos de Sanchez, quienes 
disponibles y biologicos, sobreviven en Mexico, sin nin- 
guna herencia directa de su padre campeslno, pero que 
no obstante, aun cuando no lograron un papel ciudada- 
no para ganarse una estadia honorable, no se han suici- 
dado. Por el mismo motivo se explica la sonrisa ironica 
del indigena del Sur de Bolivia, cuando, segun cuenta 
Ibarra Grasso, ve pasar al gringo con su coche, y prefie- 
resu vieja mula. 

Es, en suma, lo que torna resistente al pueblo indige¬ 
na contra la catequesis de religiosos y de clase media, y 
le confiere la misma fuerza a todo un pueblo diseminado 
en America. Por eso un obrero de origen campesino sea 
indio o no, se resiste a una democracia burguesa o a un 
marxismo incendiario, simplemente porque estos resul¬ 
tan excesivamente esquematicos y registrables y, por lo 
tanto, en ninguna forma logran capturar el requerimlento 
de lo absoluto que lleva encima, y que es muy dificil ex- 
presar. Apenas podria darse en esa frase tan comun que 
dice creo en Dios pero el que esta en todas partes y no 
el de los curas" con que alguien traduce el absoluto en 
terminos innombrables, casi como si requiriera totalida- 
des cosmicas equivalentes al rayo y al trueno, o reparti- 
das aun entre lo favorable y lo desfavorable, o creer que 

se vive una quinta edad, y se teme que a cada instante 
se acabe. 

Pensemos que la ventaja del peronismo, que lo con- 
vierte en una expresion profundamente americana, es¬ 
triba en que, pese a la reciente infiltracion marxista, si- 
gue siendo un partido sin doctrina, aglutinado en torno 
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a una personalidad carismatica, sostenido por motiva- 
ciones estrictamente emocionales, y cuya extraordinaria 
coherencia solo se explica porque todo el esta alentado 
por un requerimiento profundo de lo absoluto, cuya to- 
nica no entra estrictamente en el pensamiento occiden¬ 
tal de una clase media. 

Es mas, el sentido profundo de lo que se llama com- 
plejo de inferioridad del sudamericano, no es sino un 
sentimienlo de culpa de estar requiriendo algo absoluto, 
movilizado por un hondo pensamiento seminal, y que lo 
lleva siempre a un planteo en terminos innombrables, 
frente a una cultura occidental, que todo lo nomina. Esta 
llega limitada y empobrecida a esta zona liminal de la 
tierra despues de haber perdido su universalidad, y por 
eso exagera la importancia de los aspectos esquemati- 
cos y visibles de la vida, y segrega aspectos importantes 
del hombre. La'aureola peyorativa que la palabra mesti¬ 
zo, o cholo tiene en boca de la burguesia sudamericana, 
se debe precisamente a la sospecha que esta bene sobre 
el comportamiento anti-occidental de aquellos. Pero es- 
tos no hacen mas que defender una visualizacion de lo 
absoluto que Occidente no logra satisfacer. Es la razon 
del fracaso de sociologos, economistas, planificadores del 
gobierno, psicologos o revolucionarios a ultranza, por¬ 
que carecen de instrumental en este sentido. Frente al 
pueblo americano no cabe si no ser americano, y esto 
significa recobrar resortes imprevistos, esos que solo pue- 
de dar el mismo pueblo. 

Del punto de vista del hombre el viejo afan de lograr 
algo absoluto perlenece a la sangre mismay no se puede 


evadir, simplemente porque se juega ya mismo en la vida 
cotidiana. Una heladera recien comprada nunca cierra 
totalmente la pregunta por lo absoluto. En realidad la 
simple utilidad no da la razon ultima por la cual se la 
habia comprado. Ella fascina como maquinaria util ya 
que se desplaza en el campo lucido y consciente de las 
causas. Ahi se intercambian canbdades, de tal modo que 
ahi causa es igual a efecto y con esta igualacion se gana 
la conciencia. Pero la heladera tambien esta ahi, frente 
a mi y no hay una respuesta a este milagroso estar de mi 
ydeella. 

Esto es lo que encierra el uca, o el asi, del ucamahua 
indigena: toma todo mi estar y el del objeto. Pero esto no 
significa que se equipare miyo con el objeto, sino que es 
natural que, a partir de este punto, se termine pensan- 
do que el objeto es realmente no mas que una circuns- 
tancia—como piensa el indigena-, pero menor que uno, 
porque uno siquiera puede llevar a la conciencia todo lo 
que es hombre, como una circunstancia mayor y mas 
heroica, como una caida original. Y con estoya se roza el 
absoluto. 

Y he aqui nuevamente la oposicion entre el indigena y 
el ciudadano. Ambos llegan a lo absoluto concretado 
como una parabola de una caida original que es preciso 
remediar. El indigena la llena con el senbdo profundo de 
sus contradicciones y con sus rituales, y, en cambio, el 
ciudadano no sabe como llenarla, porque el siglo XX no 
le brinda las verdades seminales para hacerlo. 

Si el ciudadano se preguntara en este punto “^quien 
soy?", se veria reducido a un “no mas que vivir", con su 
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absolute a cuestas, y un quienque se prerde en d i 
Esleoutendudosoestodolo quest lop por esta senda. 
Pere es mucho. El budlsmo. por e)emplo. saca de esa«- 
perienda el concepto del Asi-llegado. Uegor, en elsenudo 
budlsta. no es mas que tomar loda la onclencla tte la cir- 
cunstanda heroica d osique uno mismo es. pe» en esa 
dimension del Indigena, cuando isle plensa que: hoitee 
-fiina o toque- se rdadona con lostantosdeljuego. 
Decir esto del hombre. a su vea. es dellnlrlo por su ausen- 
da v es lograr su verdadero sentido, ya que dlcba aieen- 
da roza esa zona en la cual se dan los innombrables y 
donde presionan los dloses. Es la «erdad del absolute que 

extrafrar. El pensamlento Indigena J el 

canddmlsmopuntoyfflumnlosmismosre^. 

Parten. en suma, de la unlca vivenda reahnente litosott- 

ca' la sorpresa de descubrir la encrucljada que se da en 

el mere estar, y sobrellevar d sentido de lo absolute, 
aunque por negadon. Es tedo lo que d hombre. al liny 

al do, puede pensar de si. Por eso se da tamblen en d 

dudadanoy. poreso. no aceptar esto. es ^ 
alidad Infantll. Suerramos o no el hombre he 
una mitad llena de cosas y otra llena de dloses. aun en 
el siglo XX. y especlalmente en America. Es la pffiWl 
dad mas fecunda que nos brinda d pensamlento Indigo 
na y popular. Porque por este lado reden se da l «* 
lldad de crear un mundo con plantas atomlcas. Estas 
son mis que una dreunslanciadeese absolute ^ 
el hombre, undetallede la gran encrucljada de su osl 
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